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  ورزانه در اخلاق شهیراولز و روش تعادل اند جان

مجيد ملايوسفى
*

  

  دهيچك

كند كه بعدها جـان راولـز  استقرا به مطلبى اشاره مىنلسون گودمن در بحث از معضل قديمى 
ورزانه ناميد و آن را به منظور استنتاج نظريه عدالت در حوزه فلسـفه  آن را روش تعادل انديشه

وی مدعى بود در يك جامعه ليبرال، گزينش يك اصل خـاص در بـاب . سياسى به كار بست
ای را  ين معضل، راولـز وضـع اوليـهبرای حل ا. عدالت، مستلزم ترجيحى تحكمى خواهد بود

از . رسند گيرد كه از طريق آن افراد درخصوص اصول هنجاری عدالت به توافق مى فرض مى
ورزانه با احكـام اخلاقـى مـا دربـاره مـوارد  نظر او اين اصول بايد از طريق روش تعادل انديشه

حوزه اخـلاق را برخـى در  ورزانه كاربرد مفهوم تعادل انديشه. خاص و جزئى سازگاری يابند
برخى ديگر از آن دفاع  قرار داده اند ودر مقابل های جدینقد مورد نظران فيلسوفان و صاحب

توان تنهـا بـا توسـل بـه  ويژه اخلاق كاربردی نمى رسد در حوزه اخلاق به به نظر مى .اند كرده
رو،  از همـين .های اخلاقى و نيز اصول اخلاقى انتزاعى به حل مسائل اخلاقـى پرداخـت نظريه

های فراوانى كه از حيث نظری درباره اين روش وجـود دارد، از حيـث عملـى  رغم مشاجره به
ای كه برخـى  گونه اخلاق كاربردی دارد؛ به ويژه بهاين روش كاربرد فراوانى در حوزه اخلاق 

  .اند اين روش تنها روش مفيد در حوزه اخلاق است مدعى شده

  ها دواژهيكل

  .ىشناس روش راولز، جان گودمن، نلسون ورزانه، عادل انديشهفلسفه اخلاق، ت
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  مقدمه

) 1955(» معمای جديد استقرا«نلسون گودمن در مقاله معروف و كلاسيك خود با عنوان 
كند كه بعـدها جـان راولـز آن را در  در بحث از معضل قديمى استقرا به مطلبى اشاره مى

 (reflective equilibrium)ورزانه  اندیشـه تعـادل، )1971(ای در بـاب عـدالت  نظریهكتاب 
در  بار نخسـتينشود، زيرا اين هيوم بود كه  مسئله استقرا اغلب مسئله هيوم ناميده مى. ناميد

كه  مسئله استقرابه  تحقیق در باب فاهمه انسان"و نيز  ای در باب ماهیت انسان رسالهدو اثر 
های اســتقرايى،  اســتنتاج. پرداخـت د،بــو های اسـتقرايى ای دربــاره توجيـه اســتنتاج مسـئله

ها به يك بيان يا  كه ما را از مجموعه محدودی از مشاهده هستند ای يافته های تعميم استنتاج
نقش مهمى در حيـات روزمـره مـا و نيـز علـم  ها اين گونه استنتاج. ندنرسا حكم كلى مى

كنند؛ برای  استنتاج مىهای خاص و جزئى  دانشمندان قوانين عام را از مشاهده زيرا ،دارند
 .هاست  مثال، قانون عام سقوط اجسام حاصل مجموعه محدودی از مشاهده

مـا  بر اين باور بود كهوم يه. بود يىها ن استنتاجيچن ىهيوم دربارf شأن توجيپرسش ه
ــوان ىنم ــورت پيت ــه ص ــيم ب ــدان (a poriori) ىنيش ــه آيب ــده يم ك ــن ــوارد  ا بهي ــطلاح م اص

در اعتقـاد بـه  ىدر واقـع تناقضـ. ا موارد مشاهده شده استيگذشته ه به ينشده شب مشاهده
گونه كه ما بر اسـاس اسـتقرا  نده آنين معنا كه آيعت وجود ندارد؛ بديان طبير در جرييتغ

ن يزم ىكيشه كه سنگ رها شده در نزدين انديمثال، ا یابد؛ براي ىم، تحقق نميانتظار دار
نـوع  ىد در پـيـن، مـا بايبنـابرا. انجامـد ىنم ىك تنـاقض منطقـيسقوط نخواهد كرد، به 

ن يـا ىعـيان طبيك بي. ميباش يىاستقرا یها استنتاج یبرا (justification)ه ياز توج یگريد
نـده يم كـه طبـق آن آيعت متوسل شـويدر طب (uniformity) ىاست كه ما به اصل همسان

ها به  از مشاهده یدهد كه از مجموعه محدود ىن اصل به ما اجازه ميا. ه گذشته استيشب
در  ىم اصـل همسـانيتـوان ىن اسـت كـه چگونـه ميـم، اما پرسـش ايبرس ىك حكم كلي

ه گذشـته ينـده شـبين سـخن كـه آيـان شـد ايگونه كه ب را همانيم، زيه كنيعت را توجيطب
عـت يدر طب ىن اصـل همسـانيشـيه پيـن، امكـان توجيبنـابرا. انجامـد ىنم ىست به تناقضين

ن اصـل يـرا ايست، زيز ممكن نين اصل نيا (a posteriori) ىنيه پسيجالبته تو. وجود ندارد
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توانـد  ىك اسـتقرا ميـق يـو از طر ىتجربـ یا وهياست كه تنها به ش ىك حكم كليخود 
. اسـت ىعـت مبتنـيدر طب ىكسانين است كه استقرا خود بر اصل يابد، اما مسئله ايه يتوج
 ىوه تجربـيعـت بـه شـيدر طب ىكسـانيه اصـل يـتوج یبرا یردوْ ر يچ روش غين، هيبنابرا

از اعتبـار  ىگونـه دفـاع عقلانـ چيكـه ه بـودن يـوم ايـكـلام ه ىجـه سـلبينت. وجود ندارد
تـوان انكـار كـرد كـه مـا همـواره بـر  ىن حال، نميبا ا. وجود ندارد يىاستقرا یها استنتاج
ش مطـرح ن پرسـيـا ىم، ولـيه كرده و به اعتبار آنها معتقد هستيتك يىاستقرا یها استنتاج

ن بـود كـه مـا يـوم ايـم؟ پاسخ خود هيا دهير رسيناپذ ن باور تزلزلياست كه ما چگونه به ا
در نگاه نخسـت پاسـخ . ه گذشته استينده شبيم آيريگ ىواسطه عادت روزمرّه فرض م به
در بـاب  يىگرا شـك ىشتر نـوعيد، بلكه بيآ ىمسئله استقرا به نظر نم یبرا ىوم راه حليه

  . (Seid, 2009: 122-123)رسد  ىبه نظر م يىقرااست یها استنتاج
بـر  یو. بود كه توانسته است مسئله استقرا را حل و بلكـه منحـل كنـد ىگودمن مدع

افـت يوم يـخـود ه یها ن مسـئله در نوشـتهيـپاسـخ بـه ا یبـرا ىده اصلين باور بود كه ايا
 یها تنتاجو پـس از آن اسـ ىاسـيق یها ه اسـتنتاجيـگودمن نخست به نحـوه توج. شود ىم

، يىو اسـتقرا ىاسـيق یها ه اسـتنتاجيـتوج ىاو در بحـث از چگـونگ. پـردازد ىم يىاستقرا
 یها ان قواعـد عـام اسـتنتاج و اسـتنتاجيه ميدوسو یجاد سازگاريند ايه را فرايند توجيفرا

ما چگونه قياس را « ديگو ىن خصوص ميدر ا یو. داند ىم ىگرفته خاص و جزئ  صورت
بـه ... دادن مطابقـت آن بـا قواعـد اسـتنتاج قياسـى ه طرزی ساده با نشانكنيم؟ ب توجيه مى

گونه وظيفه اصلى در توجيه يك استنتاج استقرايى اين است كه نشان داده شـود بـا  همين
به مطابقت آن با هرگونه قاعـده  تنها نهاعتبار يك قياس ... قواعد عام استقرا مطابقت دارد

، امـا ...ه به مطابقت آن با قواعـد معتبـر نيـز بسـتگى داردكاملاً تحكمى در اختيار ما، بلك
  .)Goodman, 1971: 63(» شود؟ اعتبار اين قواعد چگونه معين مى

شـدن ايـن قواعـد از  گودمن در پاسخ به اين پرسش بر خلاف فيلسوفانى كه بر ناشى
ان اصول متعارف تأكيد دارند و نيز كسانى كه ريشه ايـن قواعـد را در طبيعـت ذهـن انسـ

  های قياسـى خاصـى بسـتگى اعتبـار آنهـا بـه مطابقـت بـا اسـتنتاج«دانند، معتقد اسـت  مى
ــى ــا در عمــل انجــام داده و تصــديق م ــه اســتنتاج اگــر قاعــده. كنيم دارد كــه م های  ای ب
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بنـابراين، توجيـه . گـذاريم ای نـامعتبر كنـار مى عنوان قاعـده ناپذيرفتنى بينجامد، آن را بـه
» پذيرند كرده يا مى های قياسى خاص را ردّ  كامى است كه استنتاجقواعد عام ناشى از اح

)Goodman, 1971: 63-64(.  
آيد،  ری وقيحانه به نظر مىكند در وهله اول اين دوْ  گونه كه گودمن اشاره مى اما همان
كه  درحالى ،شوند معتبر توجيه مى واسطه مطابقتشان با قواعد عامِ  بههای قياسى  زيرا استنتاج

شـوند، امـا از نظـر  های معتبـر توجيـه مى سبب مطابقتشان با استنتاج اين قواعدِ عام بهخود 
يكسـان  های خـاص به ری شريف است، زيرا قواعـد عـام و اسـتنتاجر، دوْ گودمن اين دوْ 

يـك قاعـده اگـر بـه اسـتنتاجى «از نظر گودمن . شوند دليل توافق با يكديگر توجيه مى به
ای را  شود و يك استنتاج اگـر قاعـده مايل نباشيم اصلاح مى بينجامد كه ما به پذيرش آن

ايجـاد  ينـدافراينـد توجيـه فر. خواهـد شـد نيستيم، ردّ مايل نقض كند كه ما به اصلاحش 
  .)Goodman,1971: 64(» های مقبول است سازگاری دوسويه ميان قواعد و استنتاج

دادن  رايى خاص را بـا نشـانهای استق به همين ترتيب، بنابر ديدگاه گودمن ما استنتاج
كنيم و اين قواعد يا  ايم توجيه مى مطابقت آنها با قواعد يا اصول استقرا كه در عمل پذيرفته

دادن مطابقتشان با احكـامِ مـا در خصـوص اينكـه كـدام يـك از  نشان از طريق اصول نيز
گودمن مدعى . شوند اند، توجيه مى يك ناپذيرفتنى های خاص ما پذيرفتنى و كدام استنتاج

  ibid.(.1(گرايى هيوم را در باب استقرا پاسخ داد   توان شك است بدين شيوه مى
. ر كـرديتفسـ ىشـناخت و معرفت ىشـناخت توان بر دوگونه روش ىدگاه گودمن را ميد

ق روش تعـادل يـه از طرينـد اصـلاح دوسـوياكـه فر ىهنگـام ىشـناخت ر معرفتيـطبق تعب
ر يـهرچند گودمن تعب. شوند ىه ميما توج ىو احكام جزئورزانه كامل شود، قواعد  شهياند

 ىشـناخت توانـد روش ىشنهاد گـودمن مين حال پيرا قصد كرده است، با ا ىشناخت معرفت
در  ىق فلسـفيـرد كه تحقيپذ ىورزانه م شهياز تعادل اند ىشناخت ر روشيتعب. ر شوديز تعبين

كـه گـودمن  ىه، از آن نـوعينـد اصـلاح دوسـويبـا فرا يىا اسـتقرايـ ىاسـيباب استنتاج ق
از  یريـن تعبيجان راولز در بسط چن. (DePaul, 2005: 291)شود  ىت ميكند، هدا ىف ميتوص

                                                         
 .Kelly and McGrath, 2010: برای آگاهى بيشتر نك. ام در چينش مباحث اين بخش، از مقاله زير سود برده. 1
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ه عـدالت، يـبود كه با طرح نظر ىدر واقع راولز كس. داشت يىر بسزايدگاه گودمن تأثيد
  .در حوزه اخلاق به كار بست ىعنوان روش دگاه گودمن را بهيد

  راولز و اصول عدالت 

چ يدانـد كـه از هـ ىم یار را علـت مـؤثريـا اختي )free will(كانت در اخلاق، اراده آزاد 
از  ىرون از اراده انسـانيـرا ب یزيـگـر، كانـت هـر چيان ديبه ب. ستيمتأثر ن ىعامل خارج

 ىر مـؤثر بـر اراده تلقـيـجـه غيو در نت ىخـارج ىعـامل  ،ىال انسـانيـها و ام جمله خواسـته
ك يـاز آنجا كـه اراده  ىن است، وليده از نظر كانت كاملاً خودمتعجه ارايدر نت. كند ىم

در واقع علـت فاقـد قـانون . عمل كند) Law(ك قانون يد طبق يبا ىشود، م ىم ىعلت تلق
چ قـانون يآزاد است، ه ىاز آنجا كه اراده انسان ىك امر متناقض است، ولياز نظر كانت 

رسـد كـه  ىجه مين نتين، كانت به ايبنابرا. ل شوديتواند از خارج بر آن تحم ىنم ىا اصلي
امـا  ،ش را دارا باشـديقانون و اصـل خـو ىعنيباشد،  )autonomous(د مستقل يبا ىاراده م

ن مشـكل يـن صـورت ايـنـد، در ايخـود برگز یرا برا ىا قانونياگر قرار باشد اراده اصل 
ش را بـه يخـو یك قـانون و اصـل برخـودش، آزاديـل يـكند كـه اراده بـا تحم ىبروز م

ن مسئله، تمسك يحل ا یراه حل كانت برا. د كرده استيمحدود و مق ىتحكم یا وهيش
عمـل  یا گونـه د بهيـبود كـه طبـق آن مـا با )Categorical Imperative(به اصل امر مطلق 

ن تنهـا قـانون اراده يد و ايشمول درآ و جهان ىكل ىعنوان قانون م كه عمل ما بتواند بهيكن
ت يـرا تنهـا از ماهيـكنـد، ز ىل نميـرون بـر اراده تحميرا از ب یچ فشاريه امر مطلق. است

د انجـام دهـد تـا يـبا ىدر واقع امر مطلق آنچه را كـه اراده م. شود ىاعتبار م اي ىاراده ناش
  1.(Korsgaard, 2003: 114)كند  ىف ميشود، توص ىآزاد تلق

ل كـه اسـاس آن بـر عـدالت بـرايك جامعـه لي یه كانت، برايز با الهام از نظريراولز ن
در بـاب  ىمسـائل اخلاقـ یگو را اعتبـار كـرد تـا آن اصـول بتواننـد پاسـخ ىاست، اصول
مختلـف  یها و جنبـه ىرغم معـان بـه. افتـه باشـندي ك جامعـه كـاملاً نظـاميـ ىساختار اصل

                                                         
 .نقل شده است) 1384شده در سال  دفاع(جانب  اين بند از رساله دكتری اين. 1
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راولـز  یشنهاديمفهوم پ. كند ىبحث م ىنجا محدود به عدالت اجتماعيعدالت، راولز در ا
 ىا معـانيـم يل مفاهيق تحليا از طرين استنتاج نشده يشيا پي ىهيبد یها ت از گزارهاز عدال

حاصـل  ىك رونـد فرضـيـ ىامده است، بلكه در عوض اصـول آن طـيحاصل ن ىاخلاق
مـورد توافـق  ىن روند فرضـيق ايكه از طر ىنجا تنها اصوليبه باور راولز در ا. آمده است

 :است ر يرد دو اصل زيگ ىنفع قرار م یر و ذيدرگ یها طرف ىتمام

زان نســبت بــه مجموعــه كامــل از يــن ميشــتريد بــه بيــهــر شــخص با«: اصــل اول
 یهـا حـق برابـر یگـران از مجموعـه آزادي، مشابه حق دىاساس یها یآزاد

  ؛»داشته باشد
) الف(های اجتماعى و اقتصادی بايد به نحوی سامان يابند كه  نابرابری«: اصل دوم

 و ت برای كسانى كه كمترين امتياز را دارنـد باشـددر خدمت بيشترين منفع
هايى همـراه باشـند كـه بـرای همگـان در شـرايط  با مناصب و موقعيت) ب(

  .(Rawls, 1971: 53) 1»ها، قابل دسترس باشند تساوی منصفانه فرصت
 ىكيح ياز عدالت وجود دارد كه ترج ىليمتفاوت و بد یها فينكه توصيبا توجه به ا

ر خود از عدالت و اصول آن يه تفسيه است، راولز در توجيازمند توجين یگرياز آنها بر د
توان  ىاستدلال راولز را م. است ىمبتن (contract) آورد كه بر مفهوم قرارداد ىم ىاستدلال

 ىليدگاه راولز بديد. ه در اخلاق دانستيمسئله توج یبرا ىدر جهت ارائه راه حل ىتلاش
 (intuitionism) يىو شــهودگرا (utilitarianism) 2ىايرســودگ ىاخلاقــ یها هيــنظر یبــرا

ن و يبهتـر يىو شـهودگرا يىدگاه او در نسـبت بـا سـودگرايـاز نظر خـود راولـز د. است
بـا وجـود . آورد ىك فـراهم مـيـك جامعـه دموكراتي یرا برا ىاخلاق ین مبنايتر مناسب

 يـىقراردادگرا در سـنت ىحيو تلـو ىن، راولز اذعان دارد كـه طـرح او بـه طـور ضـمنيا
  .)Mikhail, 2011: 5(لاك، روسو و كانت آمده است 

                                                         
های اجتماعى و  كنندf نابرابری هايى مربوط است كه تعديل های اساسى و اصل دوم به سازمان اصل اول به آزادی .1

  .(Mandle, 2009: 48)اقتصادی هستند 
عنوان افرادی  ههای اساسى شهروندان ب بخش از حقوق و آزادی تواند تبيينى رضايت ى نمىاياز نظر راولز سودگر. 2

  .(Mandle, 2009: 10)آزاد و برابر فراهم آورد 
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  ه اصول عدالت ياستدلال بر توج

برد كه فهـم  هايى فنى بهره مى راولز در استدلال خود بر توجيه اصول عدالت از اصطلاح
ورزانه كـه بخشـى از اسـتدلال اوسـت  آنها در فهم استدلال او و نيز مفهوم تعادل انديشـه

 considered) 1شده های بررسى احكام يا داوری: ها عبارتند از اين اصطلاح. است تأثيرگذار

judgments)؛ وضــع اوليــه (original position) و وضــعيت نخســتين (initial situation) 
(Mikhail, 2011: 5). هسـتند كـه در آنهـا  ىشده از نظـر راولـز احكـام ىبررس ىاحكام اخلاق

. (Rawls, 1971: 42)نـد يآ ىش در مياد بـدون اعوجـاج بـه نمـايزما به احتمال  ىاخلاق یقوا
شده در دو مرحله از مجموعه احكام يا شهودهای اخلاقـى اوليـه  مجموعه احكام بررسى

آيند؛ بدين نحو كه نخست احكامى كه شخص به آنها اعتماد نداشته و يـا  ما به دست مى
شـوند و در مرحلـه  ار گذاشـته مىاند كنـ در نبود اطلاعات كافى و مانند آن حاصل آمده

هـايى كـه مـانع  نظمى شـوند تـا بى شده بار ديگر اصلاح و تعـديل مى دوم، احكام بررسى
برخى معتقدند بـرای . سازگاری آنها با مجموعه اصول اخلاقى است، كنار گذاشته شوند

شـده تلقـى كـرد بايـد آن حكـم اولاً، عـاری از  اينكه بتوان حكمى را يك حكم بررسى
های آشكار باشد؛ ثانياً، بـا درجـه بـالايى از اطمينـان حاصـل آمـده  داوری اها و پيشخط

  .(Nichols, 2012: 2)ها مقاوم باشد  باشد؛ ثالثاً، دارای ثبات بوده و در برابر دگرگونى
ــه ــ ب ــع ىطور كل ــتيوض ــوان و ىن را ميت نخس ــيت ــام ىژگ ــترك تم ــنظر ىمش  یها هي

 یاديـمحتمـل ز یرهـايتعب یرايتوانـد پـذ ىم نيتت نخسـيوضع. كرد ىانه تلقيقراردادگرا
ن يبر هم. نديآ ىان ميدها به بيها و ق از شرط یا باشد كه هركدام از آنها در قالب مجموعه

ر يـنهـد و بـه تعب ىز ميخـاص از آن تمـا یرهـاين و تعبيت نخسـتيان وضعياساس، راولز م
 .(Mikhail, 2011: 8) دكنـ ىه را اطـلاق مين، عنوان وضع اوليت نخستيش از وضعيخاص خو

ه يل از وضع اوليتفص بهعدالت  در باب ای نظریهدر فصل سوم از كتاب  ین منظور، ويبد
                                                         

ــوان  .1 ــا عن ــودش ب ــه خ ــر اولي ــز در اث ــادل » Outline of a Decision Procedure for Ethics«راول ــاب تع در ب
هايى كه بايد محقق شوند تا بتوان مـدعى شـد يـك شـخص دارای يـك حكـم  ورزانه، به توصيف شرط انديشه

پردازد، ولى  يابد مى ه است و نيز اوضاع و احوالى كه تحت آنها او به چنين حكمى دست مىشد بررسى اخلاقى
  .(Thiel & Delden, 2010: 188)دهد  ها توضيح بيشتری نمى اش در خصوص اين شرط در آثار بعدی
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ها و قيدهای خاصى به يك توافق درباره اصـول هنجـاری  فرضى كه در آن افراد با شرط
ــد رســند، بحــث مى عــدالت مى ــوان از شــرايط . كن ــز در ايــن فصــل در چنــدين عن راول

عدالت؛  (circumstances) مقتضيات: كند كه عبارتند از ضع اوليه بحث مىكننده و توصيف
  1.؛ پرده جهل و عقلانيت اطراف توافق(right)صوری مفهوم حق  (constraints) قيدهای

ل آنها يف كرد كه ذيتوص ای یط عاديتوان شرا ىات عدالت را مياز نظر راولز مقتض
ك ينكه در يح ايتوض. (Rawls, 1971: 109)ابد ي ىها امكان و ضرورت م ان انسانيم یهمكار

را يـز وحدت منافع داريـم، ؛ميما هم وحدت منافع و هم تعارض منافع دار ىاجتماع انسان
ها ممكـن سـازد و تعـارض  همه انسـان یرا برا یات بهتريتواند ح ىم ىاجتماع یهمكار

سـتند و هـر ياعتنا ن ىن بشا یع منافع حاصل از همكاريها درباره توز انسان داريم،زيرا منافع
 ىاز بـه اصـوليـن ىك جامعه انسانين، در يبنابرا. از منافع است یشتريسهم ب ىدر پ ىانسان

  . دينما ىم یم منافع ضروريع منافع و توافق بر سر تقسيتوز یبرا
ات عـدالت قلمـداد يشـوند، مقتضـ ىرا موجـب م ىن ضـرورتيكه چن یا نهيط زميشرا

ط ياز جملـه شـرا. م كـرديتقسـ ىو ذهنـ ىنـيتوان به دو نوع ع ىط را مين شرايا. شوند ىم
بودن  كسـانيواحـد،  يىايك زمان و منطقه جغرافيها در  انسان ىستيتوان به همز ىم ىنيع

ت كمبـود يـو در نها یگـريبـر د ىكـينداشـتن  ها و غلبه انسان ىو دماغ ىبدن یقوا ىنسب
سـازد اشـاره  ىم یها را ضـرور نان انسـايـم یكه همكـار ىعير طبيو غ ىعيمنابع طب ىنسب

ازهـا و يرغم ن ها بـه انسـان. امور مرتبط بـا اشـخاص اسـت ىط ذهنيمراد از شرا ىكرد، ول
ا يـها  ن برنامـهيش هستند كه ايخو ىزندگ یمختلف برا یها برنامه یمنافع مشترك، دارا

 ىهـا و اهـداف متفـاوت تيغا یآنهـا را بـه سـو (good)ر يـمختلف از امـر خ یها برداشت
افـزون . انجامـد مى ىو اجتمـاع ىعيمتعارض درباره منابع طب دعاوی بهشود و  ىرهنمون م

مختلـف  ىو اجتمـاع ىاسيس یها ز آموزهيو ن ىو فلسف ىنيد یباورها ین، افراد دارايبر ا
بـه  یو. نامـد ىعـدالت م اتيرا مقتضـ ىو ذهنـ ىنـيط عين شـرايـراولز مجموع ا. هستند

                                                         
و  (knowledge)های مربـوط بـه معرفـت  شـرط: انـد های وضع اوليه را به دو قسم كلى تقسـيم كرده برخى شرط. 1

 . Barry,1973: 10: برای آگاهى بيشتر نك. (motivation)های مربوط به انگيزش  شرط
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ط يان شـرايـمنـابع و از م ىبـر كمبـود نسـب ىنيط عيان شرايمبحث، از  یساز منظور آسان
د يـآ ىحاصـل م ىات عدالت زمانيمقتض گويد مى كند و ىد ميبر تعارض منافع تأك ىذهن

 ىاجتماع یازهايم امتيمتعارض درباره تقس ادعاهایط كمبود منابع، يكه اشخاص در شرا
 ؛لت عــدالت نبــوديفضــ یبــرا يىات نبـود، جــايمقتضــ نيــدر واقــع، اگــر ا. داشـته باشــند

لت شـجاعت يفضـ یبـرا يىما نبودنـد، جـا ىدها و خطرها در زندگيكه اگر تهد همچنان
 .(Rawls, 1971: 109-110)نبود 

هســتند كــه در هــر  ىخاصــ یدهايــمفهــوم حـق، ق یصــور یدهايــمنظـور راولــز از ق
 ىر تمامدها كه دين قيا. شوند ىتنها اصول عدالت لحاظ م و نه ىاز اصول اخلاق ىنشيگز

 (egoism) خـودگرايىاشكال  ىشوند، تمام ىافت مياز مفهوم عدالت  ىسنت یها برداشت
 .سـتندين ىاز الزام اخلاق ین اصول عاريشد كه ا ىتوان مدع ىرو، م نياز ا. كنند ىم را ردّ 
ت يـاز معقول ىسـت، بلكـه ناشـيم نيل مفـاهيـا تحليـف يـواسطه تعر ها به ن شرطيه ايتوج
اصـول  یها ا شـرطيـدها يـراولـز ق. از آن هسـتند ىها بخشـ ن شـرطيـه ااست ك یا هينظر

 ىد كلـيـعـدالت با ىاز نظر او اصول اخلاقـ. كند ىم یبند را در پنج عنوان دسته ىاخلاق
(general) ،ر مشروط و دائم الاعتبار، عام يغ ىعني(universal) ،یقابـل كـاربرد بـرا ىعني 

و  (ordering)مند  مورد توافق همگان، سـامان و (public) 1ىهمه اشخاص و افراد، همگان
  .(Rawls,1971: 113-117) 2باشند (final) يىنها

يندی منصفانه به اصـول عـدالت ااز نظر راولز وضع اوليه فرض شده است تا ما از طريق فر
ای بـرای  در واقع كاركرد اصلى وضع اوليه در نظريه جان راولز ارائه وضعيت منصـفانه. برسيم

توانـد  به اعتقاد راولز اين امر مى. صولى است كه حاكم بر ساختار اصلى جامعه استگزينش ا
شـوند تـا از اوضـاع و  ها مى اثركردن تأثيرهای تمامى امكاناتى كـه سـبب وسوسـه انسـان با بى

پـرده جهـل بـرای . شـود احوال طبيعى و اجتماعى به سود خـويش سـود جوينـد، حاصـل مى
                                                         

يابد كه اصول اخلاقى را  بودن زمانى تحقق مى بودن اين است كه شرط عام بودن و عام تفاوت ميان شرط همگانى. 1
 .همگان پذيرفته باشند

كننـد، ايـن قيـدها  ها را بـرآورده مى رايى نيـز ايـن شـرطگرايى و شـهودگ از آنجا كه تعبيرهای سـنتى از فايـده. 2
 .توانند ملاك خوبى را برای قضاوت ميان نظريه راولز و رقيبان اصلى او فراهم آورند نمى
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افراد به دليل وجـود ايـن . (Katzner, 1980: 53)ى طراحى شده است دستيابى به چنين هدف و غايت
  .های كلى گزينش كنند جهل ناگزيرند اصول عدالت را تنها بر پايه ملاحظه

تواند در نسبت با خود فـرد، جامعـه و  ىن جهل مياند ا ان كردهيب ىطور كه برخ همان
ش يچ كس از شـانس خـويه د گفتيدرباره قسم اول با .ارتباط فرد با جامعه مطرح شود

. و ماننـد آن خبـر نـدارد ى، هوش و قـدرت بـدنىعيطب یها يىها و توانا يىع دارايدر توز
 یهـا ىژگيو ىا حتياتش يات طرح حير، جزئيش از امر خيچ كس از فهم خوين هيهمچن

در ممانعـت  ىها نقـش مهمـ ن مؤلفـهيـهركـدام از ا .سـتياش آگاه ن ىشناخت خاص روان
در نظر گرفتـه  یخاص و یها تيبه غا ىابيدست یدارد كه برا ىبر اصولد يشخص از تأك

د يـرا برخواهد گز ىخود آگاه باشد، اصول یرومنديمثال، اگر شخص از ن یاند؛ برا شده
  .كه به نفع اشخاص قدرتمند است

. مربوط است كـه فـرد در آن قـرار دارد یا ط خاص جامعهيقسم دوم از جهل به شرا
از . جوامـع كـاربرد داشـته باشـند ىتمـام یعدالت است كه برا یبرا ىاصول ىراولز در پ

زان يـد از ميـننـد، باينكـه بتواننـد منصـفانه اصـول عـدالت را برگزيا ینظر راولز افراد بـرا
را برخواهنـد  ىصـورت اصـول نير ايـرا در غيـشرفت جامعه و نسل خود آگاه نباشند، زيپ

تعلق دارد  ىكه به نسل خاص ىا انسانيفت و شريبا آن سطح از پ یا د كه به نفع جامعهيگز
اش بـه  ىو فرهنگـ ىاسـي، سیت اقتصـادين، شخص به سـبب جهـل از وضـعيبنابرا. باشد

شـرفت ياز پ ىها بـا هـر سـطح نسـل ىتمـام یدسـت خواهـد زد كـه بـرا ىنش اصوليگز
  .منصفانه خواهند بود

سياسى او  - اجتماعى قسم سوم از جهل به جايگاه خاص فرد در جامعه، يعنى موقعيت  اما
گزيننـد كـه  ىمـ در واقع اگر موقعيت خاص افراد معلوم باشد، آنها اصولى را بر. مربوط است

مثابـه انصـاف بايـد آن اصـولى را برگزينـد  شان باشد، ولى ايده عدالت به به نفع طبقه اجتماعى
 .منصفانه باشـند برای هر فردی از افراد يك جامعه بلكه تنها برای يك فرد يا طبقه خاص كه نه

در واقع افراد در وضـع . برد های كلى را از ميان نمى با اين حال، پرده جهل، معرفت به واقعيت
های اجتمـاعى،  اوليه فهمى از قوانين يا اصول كلى حاكم بر اوضاع سياسى، اقتصادی، سازمان

  .(Katzner, 1980: 54-55; Rawls, 1971: 118-119)شناسى انسان و غيره دارند  روان
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ن يرد؛ بـديـگ ىت اطـراف قـرارداد را مفـروض ميه، عقلانيراولز در بحث از وضع اول
ن نحـو يكوشـد تـا بـه بهتـر ىتوانـد م ىنش اصول تا آنجـا كـه ميكه هر كس در گز امعن

ه افـراد از يـرد كه در وضـع اوليگ ىگر راولز فرض ميد یش ببرد، اما از سويمنافعش را پ
خـود  ىزنـدگ ین، هرچنـد افـراد بـرايبنابرا. ستندير مطلع نيفهم و برداشت خود از امر خ

ن يتحقق چنـ یبرا ىو جزئ ىها و منافع فرع تيغا ىعني ،ات آنياز جزئ ىبرنامه دارند، ول
د بكوشـند مراقـب يـبا ىدانند كه بـه طـور كلـ ىن حال، آنها ميبا ا. ستنديآگاه ن یا برنامه
تحقـق  یخـود را بـرا یهند و ابزارهـاشان را گسترش ديها شان باشند و فرصتيها یآزاد

 ىم عقلانــيك تصــميــتواننــد بــه  ىن، آنهــا ميبنــابرا. اتشــان بهبــود بخشــندياهــداف و غا
(rational) كـه خـود  ىد خاصـينجا بجز قيت در اياز نظر راولز مفهوم عقلان. دست بزنند

 شـخص یاز نگـاه و. آشناسـت ىمفهـوم ىاجتمـاع یها هيـد، در نظريـافزا ىراولز بدان م
 ىمنسـجم یبند تيخود اولو یش رويپ یها نهياست كه در گز ىت، شخصيعقلان یدارا

شـبرد يشـان در پ يىزان كارايـه ميـخـود را بـر پا یرو شيپـ یها نـهيگز ىعنـيداشته باشد؛ 
ن اسـت كـه افـراد يـا ىه كار عقلانياز نظر راولز در وضع اول. كند یبند تياهدافش اولو

آمـوزد  ىن امـر بـه آنهـا ميـرند كـه ايرا به كار گ (maximin rule)قاعده حداكثر ممكن 
ب باشـد يـاصـول رق یامـدهاياش بهتـر از پ امـد ممكـنين پيننـد كـه بـدتريرا برگز ىاصل

(Mandle, 2009: 18).  
از . د كـه نـامعمول اسـتيـافزا ىرا م یديت قيعقلان یم كه راولز برايالبته اشاره كرد

سـت يگونه ن نيا ىعنيندارد؛  (envy)سد ت رشك و حيعقلان یدگاه راولز شخص دارايد
در  ىده اصليا. گران هم مبتلا شونديان شد، دوست بدارد كه ديب و زيكه اگر دچار آس

بسـا سـهم  گـران چهيت كـه ديـن واقعيـاست كه ا ىنجا آن است كه شخص عاقل كسيا
مثـال،  یداشته باشند، او را آشفته نكند؛ بـرا (social goods) ىاجتماع یرهاياز خ یشتريب

كـه  یا ون تومـان در جامعـهيـليبه مبلغ پـانزده م یا ن درآمد سالانهيد بير باشياگر شما مخ
ون يـليسـت ميبه مبلـغ ب یا ز درآمد سالانهيرا دارند و ن ین درآمديچن یتساو همه افراد به

عنوان  ن مبلغ باشد، شما بـهيافراد آن دو تا سه برابر ا ىكه درآمد برخ یا تومان در جامعه
گـر، يان ديـبـه ب. د كـرديـنـه دوم را انتخـاب خواهيت اسـت، گزيـعقلان یكه دارا یردف
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ل كـه يـن دلين حالت درآمد كمتر را تنها به ايت مستلزم آن است كه شخص در ايعقلان
  1.نديگران شود برنگزيشتر ديمانع از درآمد ب

  ه اصول عدالتيورزانه و توج شهيتعادل اند

ا يـدها يـرا قيـن اسـت، زيت نخستياز وضع ىر فلسفين تعبيره بهتيراولز وضع اول یبه ادعا
ث يـتنها از ح نه ىبين نسبت به هر مجموعه رقيت نخستيشده بر وضع وضع یها تيمحدود

نجـا يرا در ايـترنـد، ز ىرفتنيتر و پذ ز معقولين ىث اخلاقيازح ى، بلكه حتىنش عقلانيگز
ــع ــتيوض ــع اول( نيت نخس ــدر وض ــه به) هي ــتعب یا گون ــده اي ــه در آن اختر ش ــت ك ــس ار ي

(freedom)ی، تســاو (equality) ىعقلانــ ىو منفعــت شخصــ (rational self-interest) 
را  یزيـاز آن چ یا ه نمونـهيـن نحـو وضـع اوليبـد. ت شده اسـتيقرارداد رعا یها طرف

نامـد كـه  ىم (pure procedural justice)محـض  یا هيآورد كه راولز عدالت رو ىفراهم م
 یث هنجـاريـشـوند از ح ىنش ميق گـزين طريكه از ا ىن است كه اصوليمنظور از آن ا

ده اسـت يبخشـ ىهسـتند كـه بـه آنهـا تـوان اخلاقـ ینـديرا حاصل فرايمعتبرند، ز ىاصول
(Mikhail, 2011: 9-10).2  

ف خاصـش از يتـوان توصـ ىم یگـريق ديـدارد كـه از طر ىان مـيرو، راولز ب نياز هم
ن ياست؛ راولز در ا ورزانه روش تعادل اندیشهاصطلاح  هد كه آن بره كيه را توجيوضع اول

  :دارد ىان مين بيخصوص چن
ن وجه آن است كه يا. ه وجود دارديه خاص از وضع اوليتوج یبرا یگريوجه د

شدf مـا از عـدالت  ىبررس یشوند با باورها ىده ميكه برگز ىن اصوليا ايم آينيبب
تگر ما به ين اصول هدايا یريكارگ بها يم كه آيم ملاحظه كنيتوان ىم... سازگارند

                                                         
شـود؛ بـرای  سازد كه ذيل آنها رشك و حسد امری عقلانـى تلقـى مى ای را مطرح مى گانه البته راولز شرايط سه. 1

  :آگاهى بيشتر نك
Katzner, 1980: 57. 

اين ويژگىِ وضع اوليه در نامى كه راولز به برداشت خاص خود از عدالت داده، يعنى عدالت بـه مثابـه انصـاف . 2
(justice as fairness) عدالت به مثابه انصاف در بردارنده ايـن ايـده اسـت كـه اصـول عـدالت . لحاظ شده است

  .محصول توافقى هستند كه خود منصفانه است
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ن اعتمـاد را بـه آنهـا يشـتريو ب ا صـادر كـردهكه ما شـهود یصدور احكام واحد
  .(Rawls, 1971: 17)ا نه يم، هستند يدار

 ىر است كه به اصـوليپذ هيتوج يىه تا آنجايف خاص از وضع اوليك توصين، يبنابرا
حال اگر فرض . ره عدالت سازگار باشندشده ما دربا بررسى ىنجامد كه با احكام اخلاقيب

 ىاز احكـام اخلاقـ ىنجامـد كـه بـا برخـيب ىه بـه اصـوليـاز وضـع اول ىفيشود كـه توصـ
و  یق بـازنگريـد از طريـن صورت از نظر راولـز بايشده ما در تعارض باشند، در ا بررسى

 كـه ىهنگـام. مين خصوص برسـيدر ا ىز احكام و اصول به تعادليها و ن اصلاح در شرط
جـه، اصـول يافتـه و در نتيه يـه توجيـف از وضـع اولين حالت تعادل حاصل شـد، توصـيا

ق يـه از طريفِ وضع اوليتوان گفت توص ىم ىطور كل پس به. شوند ىحاصل م زيعدالت ن
جـه يدرنت. ابـدي ىه ميشده ما سازگار باشند، توج بررسىكه با احكام  ىمنجر شدن به اصول

توانـد اصـول  ىه نميـدر وضـع اول (contract apparatus) د كـه ابـزار توافـقيـآ ىبه نظر م
. ق كنـديا تصـديـد ييـشده مـا تأ بررسىشان با احكام  یشده را مستقل از سازگار دهيبرگز

1.ه استيند توجياز فرا ىورزانه بخش شهيتوان گفت تعادل اند ىپس، م
 

و  ىاعابـد ىست، بلكه اصطلاحين معمولك اصطلاح يورزانه  شهياصطلاح تعادل اند
ف يـبه طـور خـاص بـه تعر عدالت در باب ای نظریهرو، راولز در كتاب  نياز ا. است ىفن

 2،»ىه اخلاقـيـاسـتقلال نظر«ن در مقالـه يهمچن. ورزانه پرداخته است شهيتعادل اندمفهوم 
  .ورزانه بحث كرده است شهيت تعادل اندياختصار از ماه به

                                                         
ای بـرای  تـوان گفـت مقدمـه رسـد يـا حـداقل مى رو، در نظر برخى افراد ابزار توافـق زايـد بـه نظـر مى از همين. 1

رسد راولز نيز گاهى با گفتن  دارد كه به نظر مى ريچارد هئر بيان مى. ورزانه است كارگيری روش تعادل انديشه به
، چنين ديدگاهى را »راه حل مطلوب برسيم خواهيم به تعريف وضع اوليه بپردازيم تا به ما مى«هايى همچون  بيان

دنيلـز بـا . در مقابل كسانى همچون نورمن دنيلز نافى آن هستند كه ابزار توافق امری زايـد باشـد. برگزيده است
ورزانه موسّـع  و تعـادل انديشـه (narrow reflective equilibrium)ورزانه مضـيق  تمايز نهادن ميـان تعـادل انديشـه
(wide reflective equilibrium)ورزانه موسـع در نظـر اسـت تـا  ، مدعى است كه در اينجا مفهـوم تعـادل انديشـه

ورزانه  عنوان بخشى از روش تعادل انديشه بر اين اساس، ابزار توافق در بحث راولز به. ورزانه مضيق تعادل انديشه
 .شود در نظر گرفته مى

 Rawls, 1974: 5-22 :نك. 2
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  حالـت ای در باب عدالت نظریهكتاب  مچهارورزانه را در مبحث  شهيراولز تعادل اند
از  وضـ( اولیـهه يتوج یان تلاش برايكه در جر داند مىامور  (hypothetical state) ىفرض

ه يـف وضـع اوليشده ما و اصول برآمده از توص ىان احكام بررسيها م ق حل اختلافيطر
 تاحـدیرا ورزانه  شـهياز همـان كتـاب تعـادل اند نهـمد، اما همو در مبحث يآ ىحاصل م

ورزانه را تنهـا  شـهينجـا تعـادل انديراولـز در ا. كنـد ىف مين توصيشيف پيمتفاوت از تعر
از  ىداند، بلكه آن را حالت ىه باشد نميه وضع اوليان توجيكه برآمده از جر حالتى از امور

و تأمـل دربــاره  ىابيــابــد كـه شــخص فرصـت ارزي ىتحقــق مـ ىدانـد كــه زمـان ىامـور م
جــه، در يدا كــرده و در نتيــاش پ ىخواه را در مــورد حــس عــدالتب يــرق یها فيتوصــ
 مانـد مـىبـاقى ا همچنـان بـه آنهـا وفـادار يـد نظر كرده ياش تجد هيا احكام اوليها  یداور

(Mikhail, 2011: 11) . ه اصـول عـدالت يمسئله توج ،از كتاب چهارمدر واقع راولز در مبحث
ن حـــس يـــيف و تبيمســـئله توصـــنهـــم در مبحـــث  كـــه درحالىآورد،  ىرا در نظــر مـــ

د نـدارد، يـر تأكيـن دو تعبيان ايهرچند راولز بر تفاوت م. كند ىرا لحاظ م ىخواه عدالت
ن يـداند، بـا ا ىكتابش م چهارمر مبحث يل تعبيرا ادامه و تكم نهمر مبحث يتعب ىبلكه حت

 نهـمچهارم و ورزانه در مباحث  شهيف مفهوم تعادل انديدر تعر حال اين اختلاف ظاهری
ان تعادل يز شارحان او ميبعدها سبب شد خود راولز و ن ای در باب عـدالت نظریهازكتاب 

  .ز نهنديتما موسّعق و يورزانه مض شهياند

  موسّعق و يورزانه مض شهيتعادل اند

در  ىحيبه صورت تلـو موسّعورزانه  شهيق و تعادل انديورزانه مض شهيان تعادل انديز ميتما
» ىه اخلاقـيـاسـتقلال نظر«صـراحت در مقالـه  راولز و بـه ب عـدالتبا ای در نظریهكتاب 

در ای در باب عـدالت  نظریهاز كتاب نهم راولز در مبحث . (Tersman, 1993: 25)آمده است 
  :سدينو ىنه مين زميا

 ابـدي ىن مفهوم تفاوت مـيرا اي، زدورزانه وجود دار شهياز تعادل اند چندين تعبير
ش با يابد كه كمابيمواجهه  يىها فيد تنها با آن توصياا شخص بينكه آيا بسته به
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نكه شـخص يا اياندك تطابق دارند  یاه از اختلاف یاش، سوا ىفعل یها یداور
ــبا ــامي ــا تم ــ ىد ب ــه  يىها فيتوص ــه ميمواجه ــد ك ــرز ىاب ــه ط ــد ب ــه  یتوان موج

بـا آنهـا مطابقـت  به سودشان موجود ىادله فلسف ىش را به همراه تماميها یداور
م يك شـخص از عـدالت هسـتيـگر فهم  فيش توصيدر مورد اول ما كماب .دهد
را روا  يىزهـايها چ ىقاعـدگ ىاز ب ىواسـطه برخـ گونه كـه هسـت؛ هرچنـد به آن

ر ييـتوانـد دسـتخوش تغ ىك شخص از عـدالت ميم؛ در مورد دوم، فهم يدار ىم
سـت كـه ا 1ورزانه نوع دوم از تعـادل اندیشـهن يگمان ا ىب. ا نباشديباشد  ىاساس

  . (Rawls, 1971: 43)فرد در فلسفه اخلاق با آن سروكار دارد 
را » ورزانه نـوع دوم از تعـادل انديشـه«شـود راولـز عبـارت  گونه كه مشاهده مى همان

» اسـتقلال نظريـه اخلاقـى«برد كه بعدها خودش در مقاله  برای اشاره به چيزی به كار مى
های  در ايـن مقالـه، راولـز از اصـطلاح. (Mikhail, 2011: 23) ورزانه موسّع ناميد تعادل انديشه

. تر به كار برده بـود، اسـتفاده كـرد كه نورمن دنيلز پيش (wide)و موسّع  (narrow)مضيق 
ورزانه موسّـع در ايـن  ورزانه مضيق و تعادل انديشـه تبيين راولز از تمايز ميان تعادل انديشه

. (Mikhail, 2011: 25)تفـاوتى نـدارد  عـدالت ای در بـاب نظریـهمقالـه بـا تبيـين او در كتـاب 
ورزانه مضيق حالتى از امور اسـت كـه  توان گفت از نظر راولز تعادل انديشه اختصار مى به

های  نســبت محــدودی از توصــيف در آن يــك توصــيف از عــدالت از ميــان مجموعــه به
در مقابـل، . شود شده ما سازگارند گزينش مى های بررسى احتمالى كه كمابيش با داوری

ورزانه موسّع در جايى است كه يك توصـيف از عـدالت از ميـان مجموعـه  تعادل انديشه
يابند كـه تمـامى ادلـه فلسـفى در  شود و افراد فرصت مى ها انتخاب مى تری از بديل وسيع

ــديل ــت از آن ب ــاظ  حماي ــدها را لح ــه آن چه كنن ــا فهم كــه در نتيج ــدالت  بس ــان از ع ش
  .دگرگونى اساسى پذيرد

لـز ياز آن نـورمن دن موسّـعق و يورزانه مض شهيان تعادل انديز ميك از تماير كلاسيتعب
لز يشدf دن ز مطرحيورزانه، تما شهيدر بحث از تعادل اند ىكه امروزه كس یا گونه به ،است

                                                         
 .است كيد در متن از آن منأت. 1
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ورزانه راولـز را در  شهيده تعادل انديا 1رگذارشيلز در دو مقاله تأثيدن. رديگ ىده نميرا ناد
 یعنوان ابزار را به موسّعق و يورزانه مض شهيان تعادل انديز ميتما و ق بسط دادحوزه اخلا

تـر يچـارد برانـت و پيچـارد هئـر، ريهمچـون ر ىلسـوفانيف یبه انتقادهـا يىگو پاسخ یبرا
  .كار برد نگر بهيس

د نشـان ي، كوشـموسّـعق و يورزانه مضـ شـهيان تعـادل اندينهادن م زيند تمايلز در فرايدن
 یها هيـموجـود در نظر یهـا بـه روش یاديـق شباهت زيورزانه مض شهيادل انددهد كه تع

لسـوفان يمـورد توجـه ف اسـت كـه موسّـعورزانه  شـهياز نظر او، تعـادل اند. نحو زبان دارد
ق دو يورزانه مضـ شـهين باور است كه تعادل انديلز بر ايدن. (Mikhail, 2011: 27)اخلاق است 

رش يشـده كـه مـورد پـذ ىبررس ىاز احكـام اخلاقـ یا همجموع) الف: ا مؤلفه دارديجزء 
عام كه  ىاز اصول اخلاق یا مجموعه) ك زمان خاص است؛ بيك شخص خاص در ي

ق از يورزانه مضـ شـهيگـر، تعـادل انديان ديـبـه ب. مجموعه الف را به نظم در آورده اسـت
ل ق حـيـشـده مـا و از طر ىبررس ىان اصـول و احكـام اخلاقـيـم یجـاد سـازگاريق ايطر

ا هـر دو حاصـل يا اصول يا اصلاح در احكام يد نظر يواسطه تجد به ىاحتمال یها تعارض
  .شود ىم

 background)ای  های زمينـه نام نظريـه ورزانه موسّع جزء ديگـری بـه در تعادل انديشه

theories) اسـت در  ىتلاشـ موسّـعورزانه  شـهيلـز تعـادل اندياز نظر دن. شود مطرح مى نيز
 اصـول) شـده؛ ب احكـام اخلاقـى بررسى) گانه الف گاری ميان مجموعه سهجهت ايجاد ساز

در واقـع  .(Daniels, 1979: 258; Daniels, 1996: 22-48)مـرتبط  یا نـهيزم یها هينظر) ج و ىاخلاق
                                                         

  :اين دو مقاله عبارتند از .1
Norman Daniels (1979), “Wide Reflective Equilibrium and Theory Acceptance in Ethics,” The 

Journal of Philosophy, 76, No. 5: 256-282. 

Norman Daniels (1980), “On Some Methods of Ethics and Linguistics,” Philosophical Studies, 37: 

21-36. 

  :های ديگری از نورمن دنيلز در كتاب زير چاپ شدند همراه مقاله اين دو مقاله بعدها به
Norman Daniels (1996), Justice and Justification: Reflective Equilibrium in Theory and Practice, 

Cambridge University Press. 
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ا يــشـده دربــاره مـوارد  ىبررس ىاحكــام اخلاقـ مـا موسّــعورزانه  شـهيدر روش تعـادل اند
آنهـا  ینظـر یها ز ملاحظـهيا قواعد حاكم بر آنها و نيدر كنار اصول  را خاص یها نمونه
 مورد قبـول یك سازگاريبه  ىابيدست یو در صورت ضرورت، برا قرار دادهتأمل مورد 

رسـد  ىجه ميبه نت ىن روش هنگاميا. ميزن ىا اجزا دست ميها  ن مؤلفهيد نظر در ايبه تجد
جام مـورد قبـول، مسـتلزم آن انسـ. ميابيـمان دسـت يان باورهايك انسجام در ميكه ما به 

نـه ين باورهـا زميـاز ا ىگر سازگار باشـند، بلكـه برخـيكديما با  یتنها باورها است كه نه
ن در يـافـزون بـر ا. مان را فـراهم سـازنديگر از باورهايد ىن از برخيين تبيا بهتريت يحما
م، بلكـه ينمان دسـت بـز نيشيپ یتنها ممكن است ما به اصلاح باورها ند نهين فرايان ايجر
  .ميمه كنيمان ضميرا به باورها یديجد یبسا باورها چه

 یا كننده مجموعـه ه جان راولز ابزار توافق منعكسين باور است كه در نظريلز بر ايدن
توان بـه سـه  ىنه مين زمين باور است كه در ايبر ا یو. است یا نهيزم ىفلسف یها هياز نظر

در بـاب عــدالت  یا هيـنظر .2 1بـاب شــخص؛ در یا هيـنظر. 1: ه عمـده اشـاره كــرديـنظر
در بـاب  ىدگاهيـدر باب نقش اخلاق در جامعه كه شامل د یا هينظر. 3محض؛  یا هيرو

 یا هيـه عـدالت رويـنظر 2.اسـت (a well-ordered society)افتـه ي ك جامعه كاملاً ساماني
در حـوزه  هيـك نظريـنش يگـز یبرا یا لهيعنوان وس محض، شالوده مفهوم ابزار توافق به

بـا . شرط پرده جهل راولز آمـده اسـت یها ىژگياز و ىكم در برخ اخلاق است و دست
تواننـد  ىگر پرده جهـل نميد یها ىژگيچارد هئر اشاره دارد ويگونه كه ر ن حال، همانيا

كـه اطـراف قـرارداد  ىژگين ويمثل ا ،ن شوندييمحض تب یا هيه عدالت رويواسطه نظر به
ن يلز در عوض اياز نظر دن. ش آگاه شونديخاص جامعه خو ىژگيوچ ياجازه ندارند از ه

ن يـرا بـا ا ىد اصـولين شود كه اطراف توافق باييت تبين واقعيق ايتواند از طر ىم ىژگيو
راولـز . ديشـان را نظـم خواهـد بخشـ جامعه ىن اصول ساختار اساسينند كه ايفرض برگز

شود كه آن را برداشت  ىمتوسل م یزيآن به چ یها ىژگيد ابزار توافق و وييدر تأ ىگاه
                                                         

 Daniels, 1996: 54-56: زمينه نكبرای آگاهى از ديدگاه دنيلز در اين  .1

در اين . داند يافته لازم و ضروری مى اش دوازده شرط را برای تحقق يك جامعه كاملاً سامان راولز در آثار بعدی. 2
  Daniels, 1996: 52 :زمينه نك
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و  عاقـل ،آزاد ىموجودات ىنامد كه طبق آن اشخاص انسان ىم (person)از شخص  ىكانت
ن در ين مفهـوم از شـخص همچنـيا. (Rawls, 1971: 11) شوند ىم ىبرابر تلق ىث اخلاقياز ح

  .است افتهيه عاقل و برابر هستند انعكاس يت كه اطراف توافق در وضع اولين واقعيا

  ورزانه  شهيكاربرد روش تعادل اند از یمورد

ژه يـو مختلـف اخـلاق بـه یها در حوزه ىورزانه كاربرد فراوان شهيامروزه روش تعادل اند
از مسائل مستحدثه در  یاريحل بس ین روش برايدر واقع از ا. افته استي ىاخلاق پزشك

در . اسـت ىباره نوزادكشن موارد درياز ا ىكيشود كه  ىاستفاده م ىحوزه اخلاق پزشك
ورزانه در  شـهيكـاربرد روش تعـادل اند ىشود تا چگونگ ىاشاره م ىواقع یادامه به مورد

 یپلكــان ورود یك روز جلـويـنـدا صــبح يبـه نـام ل ىنـوزاد كــوچك. آن آشـكار شـود
ندا ين لياز والد ىكياحتمال  به. دا شديكا پيآمر یها التياز ا ىكيدر  ىمارستان كوچكيب

بـود كـه  ىمانـده ذهنـ ماهه عقب كين نوزاد يا. ه او را در آنجا رها كرده بودشب گذشت
 یاو بـه برقـرار. ده بـوديرسـ یهنگام تولـد بـه و بود كه بـه ىبياحتمال آس عامل آن هم به

وسـته عضـلاتش را يبـرد و پ ىرنج م ىدائم یظاهر از درد گران قادر نبود و بهيارتباط با د
  .شد ىعث بندآمدن نفسش من امر بايكرد كه ا ىمنقبض م

 ىكـي: بود، دو شخص به طور خاص با او در ارتباط بودند یندا بستريكه ل ىدر بخش
. كـه مـأمور مراقبـت از او بـود یپرسـتار یگـريمقتصـد بـود و د ىس بخش كه انسانيرئ

س بخـش و ينـه، رئـين زميـد كرد؟ در ايندا چه باين بود كه با لينجا ايپرسش مطرح در ا
از تنفـر و  ىبـينـدا تركيس بخش بـه لياحساس رئ. داشتند هم مخالف یها اهدگيپرستار د

، رو از ايـن. ا نهيدادن دارد  ندا ارزش ادامهيات ليا حيد كه آيپرس ىاو از خود م. ترحم بود
 یق شود تا برايتزر یا یمخدر قو یندا دارويست به ليا بهتر نيد كه آيشياند ىاو با خود م

س ينه بود و رئيار پرهزيندا بسين، درمان ليگذشته از ا. اده شوداتش خاتمه ديشه به حيهم
  .ها را كاهش دهد نهيبخش مجبور بود هز

نسـبت او . پرستار بخش وقت زيادی را به مراقبت و پرستاری از ليندا اختصـاص داده بـود
وی  .گرفـت های مختلفى را برای كاهش رنج او به كـار مى رو، راه د و از اينبو به ليندا دلسوز
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او  جانـب هـايى از تازگى متوجه واكنش كوشيد طريقى برای ارتباط با او بيابد و به همچنين مى
آمـد كـه از  زد و بـه نظـر مى خنديد، ليندا لبخند كوچكى مـى كه پرستار مى هنگامى. شده بود

  .برد ويژه موستارت لذت مى شنيدن موزيك كلاسيك به
 یها دگاهيـنكـه ديبـا ا. وارد شـده بودنـدندا يل ىس بخش و پرستار هردو به زندگيرئ

دربـاره  ىبـه فهمـ ىابيدسـت ینكه هـر دو بـرايتوجه به ا با ىعنيبود؛  ىمبتن ىآنها بر همدل
د كــرد، يـنـدا چــه باينكــه بـا ليداشــتند، دربـاره ا ىو عقلانـ ىعـاطف ىنـدا تلاشــيات ليـح
رسـت آن كـرد كـار د ىس بخش فكر ميرئ یبه طور شهود. داشتند ىمختلف یها دگاهيد

توانست سه اسـتدلال  ىن شهود او ميبا تأمل بر ا. ندا خاتمه داده شوديات لياست كه به ح
خـود  یاز ارزش بـرا ىندا خـاليات لينكه حينخست ا: دگاه خود اقامه كندين ديبه سود ا

باً فاقد احساسات و تجارب مثبت و در عوض سرشار يات او تقرين معنا كه حياوست؛ بد
ن معنا كه او يگران است؛ بديد یات او فاقد ارزش براينكه حيت؛ دوم ااز درد و رنج اس

كـه خـرج  ىنكـه منـابع مـاليكـه نگـران او باشـد نـدارد؛ سـوم ا یشـاونديا خويـدوست 
گر صرف شـود تـا بـه يماران ديب یتواند برا ىشود، م ىندا و كاهش درد او ميماندن ل زنده

س بخش ين حال، رئيبا ا. ت آورندش را به دسيات ارزشمند خويآنها كمك شود كه ح
در . ا نـهيـندا را بدهـد يتواند دستور قتل ل ىا ميندا مردد شده بود كه آيپس از ملاقات با ل

او  ىندا وجـود دارد، ولـيكشتن ل یبرا یا كننده س بخش ادله قانعيواقع هرچند از نظر رئ
اسـتدلال . سـاخت ىم یمتأملانـه را ضـرور یا ن امر ورود به پروسـهيهنوز دو دل بود و ا

  :شود یبند ر صورتيتوانست به گونه ز ىس بخش ميرئ

  :استدلال اول

  ندا فاقد ارزش است؛يات ليح) 1(
  ان دهد؛يات فاقد ارزش پايد به حيشخص با) 2(
  .صواب است یندا كاريات ليدادن به ح انيپا) 3(

  :شود یبند ر صورتيبه صورت ز ىاخلاق ىعنوان اصل تواند به ىمقدمه دوم م
  .شخص بايد به حيات فاقد ارزش پايان دهد :اصل اول
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ش از رنـج آن يكه لذت آن ب ىاتين اصل آن است كه تنها حيك استدلال به سود اي
ات انســان يــبخش منشــأ ارزش ح ن، تجــارب لــذتيبنــابرا. دادن دارد اســت ارزش ادامــه

  .نديآ ىشمار م به

  :استدلال دوم

  ندارد؛ یارچ كس ارزش ابزيه یندا برايات ليح) 1(
  ان دهد؛يندارد پا یچ كس ارزش ابزاريه یكه برا ىاتيد به حيشخص با) 2(
  .صواب است یندا كاريات ليدادن به ح انيپا) 3(

  :شود یبند رصورتيبه نحو ز ىك اصل اخلاقيتواند به صورت  ىمقدمه دوم م
شخص بايد به حياتى كه برای هيچ كس ارزش ابـزاری نـدارد : اصل دوم

  .پايان دهد
ز به كـار ينجا نيتواند در ا ىاصل اول به كار رفت، م یكه برا ىنجا همان استدلاليدر ا
  .ار و ملاك استيگران معينجا لذت دين تفاوت كه در ايرود با ا

  :استدلال سوم

ن يـص ايوه تخصـين شـيندا، مـؤثرتريبه مراقبت از ل ىص منابع پزشكيتخص) 1(
  ست؛يمنابع ن

  ابند؛يوه اختصاص ين شيؤثرترد به ميبا ىمنابع پزشك) 2(
  .ابنديندا اختصاص يد به مراقبت از لينبا ىمنابع پزشك) 3(

مقدمـه اول مناقشـه  ىسـت، ولـيز نيـن استدلال چنـدان مناقشـه برانگيمقدمه دوم در ا
تجربـه  ىكه اشخاص در زنـدگ ىتر لذت قيا به طور دقيات يت حيفيرا كيز است، زيبرانگ

ن ين بـديـا. شـود ىداده م ىاست كه بـه منـابع پزشـك يىها حيترج یبرا ىكنند، ملاك ىم
توانند لذت را  ىابد كه مياختصاص  يىها د به درمانيمحدود با ىمعناست كه منابع پزشك

ك اصـل يـعنوان  توانـد بـه ىنجـا ميمقدمـه دوم در ا. ا رنج را كاهش دهنديش داده يافزا
  :شود یبند ر صورتيبه صورت ز ىاخلاق

  .زشكى بايد به مؤثرترين شيوه اختصاص يابندمنابع پ: اصل سوم
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كه ممكـن اسـت  يىد تا جاين باور است كه بايس بخش بر اياما پرستار بر خلاف رئ
ن باره آن است كـه اولاً، ياستدلال پرستار در ا. ندا فرصت دهند و از او مراقبت كننديبه ل
اً، يـزنـد؛ ثان ىهـم م یلبخندگاه  ىافته و حتيبرد، رنج او كاهش  ىندا به سر مياو با ل ىوقت

پرستار هنگام تأمـل بـر . كند ىندا را احساس ميبه ل ىوابستگ یا ن مواقع پرستار گونهيدر ا
س بخـش يدگاه رئيه ديك استدلال عليندا و يدگاه خود به دو استدلال در مراقبت از ليد
  :رسد ىم

  :استدلال چهارم

  بد؛اي ىندا رنج او كاهش ميواسطه مراقبت از ل به) 1(
  صواب است؛ یها امر كاهش رنج انسان) 2(
  .ندا مراقبت كرديد از ليبا) 3(

ر يـبـه صـورت ز ىك اصـل اخلاقـيـعنوان  توانـد بـه ىن استدلال، مقدمه دوم ميدر ا
  :شود یبند صورت

  .ها امری صواب است كاهش رنج انسان:اصل چهارم
  :ر استيندا به قرار زيكردن از ل مراقبت یبرا یاستدلال بعد

  :ستدلال پنجما

  بخشد؛ ىندا ارتباط با او را توسعه ميپرستار به هنگام مراقبت از ل) 1(
  گران ارزشمند است؛يتوسعه ارتباط با د) 2(
  .ندا مراقبت كرديد از ليبا) 3(

 ىذهن یها مانده ه دارد كه در خصوص عقبيتك ىن استدلال بر توسعه روابط انسانيا
  .دارد ىت خاصياهم

  :شود یبند ر صورتيبه شكل ز ىك اصل اخلاقيعنوان  اند بهتو ىمقدمه دوم م
  .ايجاد ارتباط با ديگران ارزشمند است: اصل پنجم

  :ر باشديتواند به قرار ز ىس بخش ميدگاه رئيه ديسرانجام استدلال سوم پرستار عل
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  ك انسان است؛يندا يل) 1(
  د حرمت آنها مصون بماند؛يها حرمت دارند و با انسان) 2(
  .ندا خطاستيات ليدادن به ح انياپ) 3(

 human) ىاصل شأن انسان یبند عنوان صورت تواند به ىن استدلال، مقدمه دوم ميدر ا

dignity) ر شوديات تعبيا اصل تقدس حي:  
  .ها حرمت دارند و بايد حرمت آنها مصون بماند انسان: اصل ششم

م روش يبخـواه دگاه درست است؟ اگـرين دو ديك از اي ن است كه كداميپرسش ا
ك از يـ شـود كـه كـدام ىد بررسيصورت با نيم، در ايريورزانه را به كار گ شهيتعادل اند

س يشـهود رئـ. سـتيك نيـ ورزانه اسـت و كـدام شـهيدگاه در حالت تعادل اندين دو ديا
ن شـهود، بـه يـق اسـتدلال بـر ايكه از طر ،ارزش است ىندا بيات لين است كه حيبخش ا

عكس عمل كند و اصول  هحال اگر او بخواهد ب. ميديرس) و دوماصل اول ( ىكل ىاصول
گونـه اسـتدلال خواهـد كـرد كـه  نيرد، ايـن مـورد خـاص بـه كـار گياول و دوم را در ا

ت خـاص را ين وضـعيحال چه ا. ه خواهد كرديندا را توجين دو اصل كشتن ليكاربست ا
نـدا بـه يكـه كشـتن ل نياكسان خواهـد بـود و آن يجه يرا، نت ىا اصول اخلاقيم يلحاظ كن

در حالـت تعـادل  رسـد ايـن ديـدگاه مىن، بـه نظـر يبنـابرا. صـواب اسـت ىلحاظ اخلاق
ان شد كـه يرا بيعجولانه است، ز یريگ جهين نتيا ظاهر بهن حال، يبا ا. ورزانه است شهياند
  .ندا دودل استيس بخش درباره كشتن ليرئ

حظـه شـد كـه بـه اصـول چهـارم پرستار بخـش ملا یها اما در مورد شهود و استدلال
) گران ارزشمند استيجاد ارتباط با ديا(، پنجم )صواب است یها امر كاهش رنج انسان(

 ىنجـا وقتـيدر ا. ميديرس) د حرمت آنها مصون بمانديها حرمت دارند و با انسان(و ششم 
ت خـاص بـه كـار ين وضـعيـن اصـول را در مـورد ايـم و ايشـو ىاز جانب اصول وارد م

را يـگـاه بـا هـم در تضـادند، ز) اصل چهارم و ششـم(ن اصول يم كه ايابي ى، در مميبر ىم
طبـق اصـل  كـه درحالىاوسـت؛  ىدادن بـه زنـدگ  انيندا پايكاهش رنج ل یها از راه ىكي

ن شـهودش كـه يـد از ايـا بايـنجا پرستار بخش يدر ا. ان داديندا پايل ىد به زندگيششم نبا
نكه نشان دهد اصل ششـم بـر اصـل چهـارم يا ايارد د حفظ شود دست برديندا بايات ليح
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تــوان گفــت  ىاختصــار م پــس به. رديــدگاهش در حالــت تعــادل قرارگيــتقــدم دارد تــا د
س بخـش يرا اصول و شهود رئـيدگاه در حالت تعادل قرا ندارند، زين دو ديك از اي چيه

  .وجود دارد یز ناسازگاريپرستار بخش ن ىان اصول اخلاقيد و منتعارض دار
ــوان اشــكال كــرد كــه هــ ىنجــا ميدر ا ــچ كــدام از ايت ــ ىن دو نفــر مــلاك بي  ىطرف

(impartiality) م يتصم. رانه استيگ آنها جهت یم هر دويرا تصمياند، ز را مراعات نكرده
م پرسـتار يمارستان است و تصميب یها نهيدر كاهش هز ىمال ىتيس بخش متوجه موفقيرئ

روش تعـادل . نداسـتيبـا ل ىاد ارتبـاط شخصـجـيدر ا ىعـاطف ىتيز متوجه مـوفقيبخش ن
و علـل  (reasons)ل يـان دلايـز نهـادن ميتما یبرا یا وهيتواند ش ىنجا ميورزانه در ا شهياند

(causes) مشـترك كـه مسـتقل از منـافع  ىميم به تصميتوان ىواسطه آن م شود كه به ىتلق
  .مياست برس ىشخص

ك توافق ادامه داد؟ يدن به يرا تا رس ندين فرايتوان ا ىا مين است كه آيحال پرسش ا
ان يـبـه م یا نـهيزم یها هيـنظر ىعني، موسّعورزانه  شهيمؤلفه سوم روش تعادل اند نجايدر ا

وارد  ىنـيد یات و باورهـايـدر باب ح یاديبن یها دگاهيگونه ما به حوزه د نيبد. ديآ ىم
 گرايى فايـدهت يـاس بخش مـورد حميها اصول مورد ارجاع رئ استدلال نيدر ا. ميشو ىم

(utilitarianism)  ن است كه يا ىاخلاق یها یا داورياست كه طبق آن تنها ملاك احكام
ل يـاز نظر بنتام و جان اسـتوارت م. دهد ىا كاهش ميش يك عمل لذت را افزايا يم آينيبب

اسـت كـه  (psychological hedonism) ىشناخت روان ىايگر ، لذتىدگاهين ديضامن چن
  .انسان است یاز ساختار وجود ىدن به لذت و اجتناب از رنج بخشيطبق آن رس

دارد  اصلى كه بيان مـى. های ديگری است اما ضامن اصول مورد ارجاع پرستار نظريه
توانـد جزئـى از نظريـه تقـدس  ها حرمت دارند و حرمت آنها بايد مصون بمانـد مى انسان

است كـه  (intrinsic value)ى حيات تلقى شود كه طبق آن حيات انسان واجد ارزش ذات
از نظر كانت نقطه آغاز تأمـل اخلاقـى طبيعـت . تواند دينى يا كانتى باشد اين ديدگاه مى

هنگامى كه اصل كانت را . اوست (autonomy)انسان و استقلال  (rational nature)عقلانى 
وم نيست كه اين گيريم، معل درباره اين پرسش كه آيا ليندا بايد كشته شود يا نه به كار مى

توان چنين استدلال كرد كه كشـتن لينـدا بـه  اصل حامى كدام ديدگاه است، زيرا هم مى
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توان استدلال كرد  كردن اوست و هم مى زيرا به منزله ابزار تلقى ،لحاظ اخلاقى خطاست
كه كشتن ليندا به لحاظ اخلاقى صواب است، زيرا اگر او را به منزله غايت در نظر گيريم، 

اما مطابق ديدگاه دينى حيات انسان ارزش ذاتى دارد،  .به حيات بيهوده او خاتمه دهيم بايد
زيرا آفرينش انسان آفرينشى خاص است؛ برای مثال، در كتاب مقـدس آمـده اسـت كـه 

بنابراين، حيات انسان مقدس است . )26: 1پيدايش، ( 1انسان بر صورت خداوند خلق شده است
  ).مفاد اصل ششم(و هرگز نبايد به عمد انسانى را كشت و در نتيجه بايد حفظ شود 

ها و معـارف مـا  از تجربـه یمعتبـر یرهايها تفس هين نظريا اين است كه آياما پرسش ا
از وجـوه انسـان را در نظـر  ىك وجهـيـدگاه كانـت هريـو د سودگرايىدگاه يد. هستند
 (sensational being)حسـاس  یدگاه كـه انسـان موجـودين ديا سودگرايىدر . اند گرفته

دگاه كانـت يـطبـق د ىت دارد، ولـيلذت و اجتناب از رنج است، مركز ىاست كه در پ
ن دو يـنجا اگـر هركـدام از ايدر ا. دارد ىت كانونيار انسان است كه اهميت و اختيعقلان

كردن هـردو وجـه  ن، لحاظيبنابرا. لحاظ شوند، ناقص و ناكارا خواهند بود يىتنها وجه به
نجـا بـا يالبتـه در ا. ار مـا قـرار دهـديـرا در مورد انسـان در اخت یتر دگاه كامليتواند د ىم

 یبــرا ىعقلانــ يىســاختن مبنــا یورزانه، تــلاش مــا بــرا شــهياند ىافتن بــه تعــادليــ دســت
  2.(Collste, 1998: 239-248)مان متوقف نخواهد شد  ىاخلاق یها دگاهيد

  یريگ جهينت

 یارينظران بسـ لسوفان و صـاحبير حوزه اخلاق را فورزانه د شهيكاربرد مفهوم تعادل اند
. اند كرده ىنقد و بررس 3نگريتر سيچارد هئر و پيچارد پاسنر، ريچارد برانت، ريهمچون ر

جـدّ از  لز بـهيو نورمن دن 4ن، جوزف رازيهمچون دونالد دورك ىلسوفانيگر، فيد یاز سو
تـوان از دو  ىورزانه را م شـهيروش تعـادل اند. انـد ورزانه دفـاع كرده شـهيروش تعادل اند

                                                         
 ).72: و صاد 29: حجر(خداوند از روح خودش در انسان دميده است : فرمايد قرآن كريم نيز مى. 1

  .مام اين مورد خلاصه يك مقاله استت. 2
 .Brandt, 1979; Posner, 1999; Hare, 1989: 81-107; Singer, 1974: 490-517  : نك. 3

  .Dworkin, 1977; Raz, 1982: 307-330  :نك. 4
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ن روش وارد يبه ا یمتعدد یها اشكال یث نظرياز ح. ملاحظه كرد ىو عمل یث نظريح
احكام  یبرا ىه كافيتواند توج ىن روش نمينكه صرف انسجام در ايشده است؛ ازجمله ا

ش از يبــ یزيـبـه چ يىگرا فـراهم آورد و در واقــع، روش انسـجام ىاخلاقـ یها هيـا نظريـ
ن ين است كه در ايگر اياشكال مهم د. انجامد ىنم ىاخلاق يىگرا تيو ذهن يىگرا تينسب

ن خـود يـشود كه ا ىه لحاظ مياعتبار اول یشده به نحو ىبررس ىاحكام اخلاق یروش برا
 1.بـر آن وارد اسـت يىشـهودگرا یها ث اشـكاليـن حياست و از ا يىشهودگرا یا گونه
دهـد و  ىه مـا نظـم ميـاول یها یداور شيتنها به پن روش ياند كه ا ز اشكال كردهين ىبرخ

اند بـه  دهيه كوشـيـن نظريـها، طرفـداران ا ن اشكاليدر مقابل ا. ندارد يىن كارايش از ايب
  .خود قابل تأمل است یمخالفان پاسخ دهند كه در جا یها اشكال ىتمام

، (Duffy, 2001: 87)اند  گونه كه برخى اشاره كرده ها، همان ها و پاسخ صرف نظر از اشكال
ای است كه در  ورزانه در واقع رهيافتى ميانه درباره سه رهيافت عمده روش تعادل انديشه

طبق رهيافت اول ما تا حدی از اصول اخلاقـى درسـت . مورد توجيه اخلاقى وجود دارد
طبق رهيافت دوم كه . شود آگاه هستيم و بنابراين، توجيه اخلاقى با اصول اخلاقى آغاز مى

 در مقابل رهيافت پيشين است، توجيه اخلاقى بـا صـدق احكـام اخلاقـى عينـى يـا كاملاً 
ورزانه تلفيقى از رهيافت اول و دوم است و در  روش تعادل انديشه. شود انضمامى آغاز مى

كدام از باورهای اخلاقى، اصـول  طبق اين روش هيچ. شود واقع حد ميانه اين دو تلقى مى
  . های اخلاقى نسبت به يكديگر اولويت ندارند هاخلاقى انتزاعى و نيز نظري

 یاخـلاق كـاربرد ويژه بـهن امر آن است كه در حـوزه اخـلاق يل ايد دليآ ىبه نظر م
بـه حـل مسـائل  ىانتزاعـ ىز اصول اخلاقـيو ن ىاخلاق یها هيتوان تنها با توسل به نظر ىنم

 كههرچند ،ده گرفتينه نادين زميرا در ا ىاخلاق یتوان شهودها ىپرداخت و نم ىاخلاق
ها و  هيـتـوان بـا كـاربرد نظر ىشـه اسـت كـه مين انديگر ا گاه القا یعنوان اخلاق كاربرد

                                                         
بـه . وجـود داردجـدی  نظرهـای امـروزه اختلاف است، اين ديدگاه كه از زمان هئر و سينگر مطرح شدهدرباره . 1

ورزانه از ايـن حيـث بـر فهـم سـاده و غيرعميـق از تعـادل  ها برتعـادل انديشـه دليل، برخى معتقدند اشكالهمين 
ای شهودگرايى تلقى كرد؛ هرچند در  توان تنها گونه ورزانه را نمى ورزانه مبتنى است، چون تعادل انديشه انديشه

 .(Brun, 2014: 238) اين روش شهودگرايى به معنای حداقلى آن منتفى نيست
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رغم  ل اســت كــه بــهيــن دليبــه همــ. پرداخــت ىبــه حــل مســائل اخلاقــ ىاصــول اخلاقــ
ن يا ىث عملين روش وجود دارد، از حيدرباره ا یث نظريكه از ح ىفراوان یها مشاجره

 یا بـه گونـه 1،افته اسـتي یژه اخلاق كاربرديو در حوزه اخلاق به ىروش كاربرد فراوان
  .د در حوزه اخلاق استين روش تنها روش مفياند ا شده ىمدع ىكه برخ

    

                                                         
ورزانه بـه نگـارش درآمـده بـه  های اخير درباره روش تعادل انديشه هايى كه در سال بخش قابل توجهى از مقاله. 1

بـرای . مواردی مربوط است كه در آن تلاش شده است از طريق اين روش به حل مسائل اخلاقى پرداخته شـود
 .Doorn, 2011: 72-73: آگاهى بيشتر نك
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  فضیلت و مسئله خطای بنیادین اسناد

محسن جاهد
*

  

سحر كاوندی
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صالحى جواد
***

  

  چكيده

های اخيـر، بسـياری بـه نقـاط قـوت و ضـعف آن  با ظهـور و بـروز اخـلاق فضـيلت در سـال
های مبنايى بر اين نظريه، ترديد يا نفى اوصافِ درونـى  ترين اشكال اند كه يكى از مهم پرداخته
های ايـن اشـكال را از  مايـه برخـى از فيلسـوفان اخـلاق بـن. اسـت) يـلفضايل و رذا( اخلاقى

اند و بر اسـاس آن اسِـناد رفتـار اخلاقـى آدمـى را بـه اوصـاف  شناسى اجتماعى برگرفته روان
گيلبرت هـارمن و جـان دوريـس بـا تكيـه بـر . اند درونى، از مقولۀ خطای بنيادين اسِناد دانسته

شناسـى اجتمـاعى، همچـون آزمـايش ميلگـرام، سـامری  انها در حوزه رو ای از آزمايش پاره
نيكوكار و زندان زيمباردو منكر وجود اوصاف اخلاقى درونى شـده و معتقدنـد ابتنـای يـك 

رو، اخلاق فضيلت نظريـه هنجـاری مناسـبى  نظريه اخلاقى بر چنين اوصافى خطاست و از اين
اند كه به  ابى متعددی را بيان كردههای سلبى و ايج لان به اخلاق فضيلت پاسخئقا. نخواهد بود

در ايـن مقالـه . ترين پاسخ به اشكال ياد شده است گمان مؤلفان پاسخ مبتنى بر كميابى مناسب
  .پس از طرح و تبيين مسئله، به نقد و بررسى آنها خواهيم پرداخت

  ها كليدواژه

  .ريسگرايى، اوصاف درونى اخلاقى، هارمن، دو گرايى، كل اخلاق فضيلت، موقعيت
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  مقدمه. 1

ــه ــوان در دو گــروه عمــده اخــلاق وظيفــه و اخــلاق فضــيلت  های اخلاقــى را مى نظري ت
های اخلاق وظيفه بر وظيفۀ اخلاقى انسان اسـت و در صـدد  تأكيد نظريه. بندی كرد دسته

هـا وظيفـه  گاه اين نظريه. هستند فعل خوب را معلوم كنند تا فاعل بر اساس آن عمل كند
و گـاهى ) گرايى فايـده(داننـد  يشترين فايده برای بيشترين افرادِ مرتبط مىآدمى را ايجاد ب

فهرستى از وظـايف، وظيفـۀ انسـان را بـه او توصـيه  ئهدون توجه به نتايج فعل و با ارانيز ب
ــه). ايىگر وظيفــه(كننــد  مى های اخــلاق فضــيلت كــانون ديــدگاه  از ســوی ديگــر، نظري

از نظـر . كنـد بـر اوصـاف درونـى وی تأكيـد مى هنجاری خود را منش فاعل قرار داده و
گرايان اوصافى واقعى در درون مـا وجـود دارنـد كـه سـبب بـروز رفتارهـای مـا  فضيلت

انـد، ولـى ايـن اوصـاف هسـتند كـه در داوری اخلاقـى،  شوند؛ هرچند افعال نيـز مهم مى
ق توجه بنيـان اخـلاق بنـابراين، وجـود چنـين اوصـافى . )Hooft, 2006: 13(انـد  بالـذات متعلـ

  .دهد فضيلت را تشكيل مى
كردن نظريـه هنجـاری خـود بـه فضـايل  لان به اخلاق وظيفه نيز گـاه بـرای كامـلئقا

) J. Driver(پردازند؛ برای مثال، در فلسفه اخلاق معاصر افرادی همچون جوليا درايور  مى
هايى  و نظريـه گرايانه به فضايل نيز پرداخته از موضعى نتيجه) T. Hurka(و توماس هوركا 

ل نيسـتند، امـا ئـقا) virtue ethics(اينان به اخلاق فضـيلت . اند در باب فضيلت ارائه كرده
بنابراين اخلاق فضيلت را با نظريـه فضـيلت . هستند) virtue theory(دارای نظريه فضيلت 

كردنِ فعل درست هسـتند، ولـى  نبايد يكسان انگاشت، زيرا اين گروه اساساً در پى معلوم
های وظيفـه را دارای نـوعى كاسـتى  دهند، چون نظريـه در ضمن به فضايل نيز اهميت مى

  . توان آنها را كامل كرد دانند كه به كمك فضايل مى مى
شناسى، ترديدهايى درباره وجود اين اوصاف درونـى  ها در حوزf روان ای از آزمايش پاره

با اسـتفاده از ايـن ) G. Harman(ن و گيلبرت هارم) J. Doris(جان دوريس . ايجاد كرده است
های آنها درست باشـد، بنيـان  اگر استدلال. اند ها، وجود اوصاف درونى را نفى كرده آزمايش

البتـه نفـى اوصـاف . ريـزد فـرو مى -  كم تقريرهای اساسى ايـن نظريـه دست -  اخلاق فضيلت
آنهـا را بـه خطـر  كنـد، امـا اسـاس های فضيلت نيز مشـكلاتى را فـراهم مى درونى برای نظريه
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يـا همـان اوصـاف  -  ها در فضيلت ريشه ندارند و فضـيلت اندازد، زيرا اين گروه از نظريه نمى
انـد و چنانچـه وجـود  را صرفاً برای تقويـت ديـدگاه خـود بـه ميـدان آورده -  اخلاقى درونى

  .شد فضايل نفى شود، تنها از مزايايى كه درجِ نظريه فضيلت برای آنها داشت محروم خواهند
های فضـيلت، اســتدلال جـان دوريــس و  نوشـتار حاضــر پـس از تبيــين معنـا و مؤلفــه

گيلبرت هارمن بر نفى صفتى درونى بـه نـام فضـيلت را طـرح كـرده و بـا نقـد و بررسـى 
  .مداران، در ادامه نظريه مختار را ارائه خواهد كرد های فضيلت پاسخ

  های آن تعريف فضيلت و مؤلفه. 2

بـه ) R. B. Cattell(و ريمونـد كتـل ) G. Allport(ون گرُدن آلپـورت شناسانى همچ روان
ای بـه انجـام رسـانيده و  های گسـترده اوصاف درونى قائل هستند و در اين زمينه پژوهش
ــى كرده ــايى و معرف ــا را شناس ــام آنه ــواع و اقس ــد  ان ــولتز، (ان ــه در . )289-262: 1384ش آنچ

هـايى ماننـد  قـى اسـت؛ اوصـاف و منششناسى در نظر اسـت اعـمِ از اوصـاف اخلا روان
هرچنـد از ... بودن، نياز بـه پيونـد جـويى و  گرايى، احساسى گرايى، درون تيزبودن، برون

فيلسـوفان اخـلاق . روند گمان اوصافى اخلاقى به شمار نمى اند، بى اوصاف درونى آدمى
د و كننـ سخن گفته و مباحث خود را به چنـين اوصـافى معطـوف مى» وصف اخلاقى«از 

آنهـا از واژگـانى همچـون مـنش . گيرنـد البته از ادبيات و واژگان خـاص خـود بهـره مى
)(Character مراد خود بهـره جسـته fاصـطلاح. اند برای افاد »Character « از واژه يونـانى
»Charakter «رفـت  اين واژه در آغاز برای اشاره به علامتى بـه كـار مى. گرفته شده است

شد و بعدها برای هر ويژگى و صـفتى كـه چيـزی را از ديگـر  ىها حك م كه روی سكه
معرفـى  Disposition)(عنوان اسـتعداد  ها معمولاً بـه منش. كرد به كار رفت اشيا متمايز مى

اهيـت و چيســتى داری در بــاب م هـای مهــم و دامنـه امــروزه بحث. )Timpe, 2008(اند  شـده
اند، ولى مـراد از  دانسته... خى قدرت و برخى آنها را استعداد، بر .استعدادها مطرح است

   1.آنها در اخلاق، همان اوصاف درونى اخلاقى يا فضايل و رذايل هستند
                                                         

هيم بـرد و ما در اين نوشتار برای اشاره به اين مفهوم از واژه استعداد درونى، اوصاف منشى يا فضايل بهـره خـوا. 1
 . چيز است مراد از اين سه واژه در اين نوشتار يك
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به شكل قابل اطمينان ) الف: اند اين اوصاف درونى را معمولاً دارای سه ويژگى دانسته
هسـتند دارای هماهنگى و يكپارچگى ) ند؛ ج با ثبات و پايدار) يابند؛ ب ظهور و بروز مى

)(Winter, 2012: 13.  كسى كه دارای صفت  - برای مثال -آن است كه » الف«مراد از ويژگى
منظور از ويژگى . كند درونى شجاعت است، بنا به قاعده در مواقع خطر شجاعانه رفتار مى

شوند؛  نيز آن است كه اين اوصاف معمولاً در انسان دوام دارند و به سرعت زايل نمى» ب«
نيز » ج«انجامد؛ مراد از ويژگى  كردن آنها در افراد به طول مى عنا كه ايجاد يا زايلبه اين م

رود در تمام مواقع و بـا همـه  آن است كه شخصى كه برای مثال مهربان است، انتظار مى
  . توان با موارد استثنايى نيز مواجه بود افراد چنين باشد، هرچند مى

گانه  های سه نيز ناظر به برخى از اين ويژگى تعريف حكيمان اخلاقى مسلمان از خُلق
الخلقُ ملكةٌ للنفس تقتضى بسهولةِ صدور الافعال عنها من غير فكر وَرويةٍ والملكة «: است

ای در نفس است كه مقتضى صـدور افعـال از آن،  لق ملكهخُ  :»كيفية نفسانية بطيئة الزوال
شـود  مـىكـه بـه كنـدی زايـل بدون فكر و انديشه است و اين ملكه صفتى نفسانى است 

 های مشابه، همواره بر ثبات و پايداری و بطـىء در اين تعريف و تعريف. )32: 1380قزوينى،(
ای است كه مقتضى  ثبات و پايداری ويژگى. تأكيد شده است) ملكه( بودنِ صفت  الزوال 

ايـن  شـده از است؛ به اين معنا كه چنانچه صفتِ ياد) ويژگى الف و ج(دو ويژگى ديگر 
رود اين صفت به نحو قابـل اطمينـانى در افعـال  گاه انتظار مى ويژگى برخوردار باشد، آن

نكتـۀ مهـم دربـاره . فاعل ظهور و بروز يافته و از هماهنگى و يكپارچگى برخوردار باشد
 fتامه نيست، بلكه صفت يادشده آن است كه رابطۀ دو طرف، رابطۀ عليت » مقتضى«واژ

كــه در صــورت وجــود  ای گونه كنــد؛ به ناســب بــا خــود را ايجــاد مىقاعــده فعــل مت هبنابــ
  .ترين مانعى امكان دارد فعلِ متناسب با آن صفت از فاعل بروز نكند كوچك

ناميـده ) Globalism(گرايى  گانۀ يادشده باور دارد كـل های سه ديدگاهى كه به مؤلفه
ان معتقدنـد گرايـ موقعيت. ردقرار دا) Situationism(گرايى  شود كه در مقابلِ موقعيت مى

شده از سوی قـائلان بـه اخـلاق فضـيلت در واقـع نتيجـۀ كـاركرد  های منشى ادّعا ويژگى
  .هستند  جان دوريس و گيلبرت هارمن دو نمايندf برجستۀ اين ديدگاه. هاست موقعيت

های اصـلى  های مهم و شايد از سـنت اخلاق فضيلت ارسطويى و نوارسطويى كه از سنت
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اند و بنيان نظريه هنجـاری  قائل هگان های سه روند، به اين ويژگى ىق فضيلت به شمار مدر اخلا
چنانچه در وجود چنين اوصافى ترديد شـود، اخـلاق فضـيلتِ . نهند خود را بر اين اوصاف مى

و البته هر تقرير ديگری از اخلاق فضيلت و نيز هـر نظريـه فضـيلتى  -  ارسطويى و نوارسطويى
  .با چالشى بزرگ مواجه خواهد شد -  يادشده باور داشته باشد كه به سه مولفۀ

  هارمن و دوريس و ترديد در وجود اوصاف درونى. 3

هايى كه در حوزه  هارمن در نخستين نوشتار خود در اين زمينه با استفاده از برخى آزمايش
كـه  از آنجا. شناسى اجتماعى به اجرا درآمده، در وجود اوصاف درونى ترديد كرد روان

های اخلاقى نيز از جمله اوصاف درونى هستند، با ترديد در كليت اين  ها و رذيلت فضيلت
خرتر خـود، بـرای های متـأ وی در نوشـته. اوصاف، آنها نيز با ترديد مواجه خواهنـد شـد

شده و برای اينكه نشان دهد شواهدش برای ترديد در اوصاف درونـى  تقويت ديدگاه ياد
های فلسفه و علوم اجتماعى نيز متوسل  شود، به حوزه ى محدود نمىشناسى اجتماع به روان

از نظر سارتر مردم . به باور او، سارتر به چيزی با عنوان اوصاف مَنشى باور نداشت. شود مى
همين ديدگاهِ سـارتر را در . كنند دارای شخصيت يا وصفى درونى هستند تنها وانمود مى

. توان يافت ای وی در حوزf علوم اجتماعى نيز مىه و در پژوهش) Goffman(آثار گافمن 
بـه  ،هايى كه انسان در آنها قرار دارد گافمن معتقد بود اندك تغييری در شرايط ِ موقعيت

  . )Harman, 2009: 236(انجامد  های بزرگ در رفتار او مى دگرگونى
ى و شناسـى اجتمـاع گيـری از روان از آنجا كه هارمن مدعای اصـلى خـود را بـا بهره

های اين حوزه طرح كرده است، در نوشـتار حاضـر تنهـا بـر ايـن بخـش از  تأكيد بر يافته
  .های وی متمركز خواهيم شد انديشه

های وی در نفى يا ترديد در وجـود فضـايل بپـردازيم، لازم  پيش از آنكه به استدلال
كه به  شناسى دو حوزf مجزا وجود دارد است به اين پرسش پاسخ داده شود كه در روان

يكـى : بحث از مَـنش يـا اوصـاف درونـى و بـه بيـان ديگـر، بـه فضـيلت پرداختـه اسـت
شناسى شخصيت به شخصيت  روان. شناسى شخصيت شناسى اجتماعى و ديگری روان روان

يا مَنش كه همان اوصاف درونى هستند باور دارد و اساساً شخصـيت يـا مـنش را كـانون 



38  
  

  

 

ل 
سا

م 
ك

 ي
 و

ت
س

بي
ه 

ار
شم

 ،
8

1
، 

ار
به

 
13

9
5

  

شناسى اجتماعى در جهتِ نفى يـا  های روان از يافته ای دهد، اما پاره مباحث خود قرار مى
اكنون پرسـش آن اسـت كـه بـه چـه دليـل بايـد از . ترديد در وجود چنين اوصافى است

شناســان اجتمــاعى را  های روان شناســان شخصـيت چشــم پوشــيد و گفتـه های روان گفتـه
شناسـى،  ی روانها گيـری از يافتـه خواهد با بهره به عبارت ديگر، اگر هارمن مى .پذيرفت

شناسان  های روان ها و يافته درباره منش يا اوصاف درونى موضعى را برگزيند، چرا به گفته
نهـد؟  شناسان شخصيت را به كناری مى های روان ها و يافته كند و گفته اجتماعى تكيه مى

 شناسى در اين مسئله رقيب يكديگرند و اگر بخواهيم يكى از حال آنكه اين دو شاخۀ روان
  .دو نظريه رقيب را برگزينيم، لازم است يكى بر ديگری رجحان داشته باشد

 (folk psychology)شناسى عامه مـردم  شناسى شخصيت، روان پاسخ هارمن آن است كه روان
گيری  است؛ بدين معنا كه دربارf باورهای عموم مردم بحث كرده، علـت و چگـونگى شـكل

ا نيست كه لزوماً چيزی به نام شخصـيت يـا مـنش وجـود كند و اين بدان معن آنها را تحليل مى
 -  و نه باورهـای عامـۀ مـردم - های روانى  شناسى اجتماعى درباره خود پديده دارد، ولى روان

شناسى اجتماعى در بارf بود يا نبودِ شخصـيت،  های روان از همين روی ديدگاه. كند بحث مى
ــه ديــدگاه ــل اســتناد اســت، ن هــارمن در توضــيح . ناســى شخصــيتش های روان صــائب و قاب

و رشـته  (common sense)ديدگاهش به تمايز ميان فيزيك عامه يا فيزيك مبتنى بر فهم عرفى 
موضوع فيزيكِ مبتنى بر فهم عرفـى يـا فيزيـك عامـه، نـوعِ تفكـری . شود فيزيك متوسل مى

های  ديـدهاست كه عامۀ مردم دربارf امور فيزيكى دارند، ولى موضوع رشـته فيزيـك خـودِ پ
، ای زير اتمى آگاه شـويم از همين روی چنانچه بخواهيم از بود يا نبود مثلاً ذره. فيزيكى است

درباره بود يا نبود اوصـاف . بايد آن را در دانش فيزيك بررسى كنيم، نه در فيزيك عامه
شناسى اجتماعى مراجعـه كـرد، نـه بـه  درونى نيز قضيه از همين قرار است و بايد به روان

  .)Harman, 2003: 237-238( 1شناسى شخصيت وانر
                                                         

شناسـان  برخـى از روان. شناسـى عامـه نادرسـت اسـت شناسى شخصيت ذيل روان به نظر مؤلفان قرار دادن روان. 1
های خود در زمينه شخصيت را از عامه مردم اخذ كرده و سپس با  شخصيت همچون ريموند كتل مبنای پژوهش

شـايد منشـأ خطـای . انـد شناسى طرح كرده عنوان يك نظريه در روان ماری و تجربى دقيق آن را بههای آ تحليل
  .هارمن را بتوان به اين مسئله بازگرداند كه وی مبدأ آغاز يك نظريه را با خود نظريه خلط كرده است
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هـا  شناس اخلاق نيز با توسل به همين دست از آزمايش جان دوريس فيلسوف و روان
وی معتقــد اســت هفتــاد ســال پــژوهش تجربــى در حــوزf . كنــد بــا هــارمن همراهــى مى

شناســى  گرايانــه اســت و از ديــدگاه مبتنــى بــر روان شناســى مؤيــد ديــدگاه موقعيت روان
شـوند در  هـا سـبب مى وی بر اين باور اسـت كـه ايـن پژوهش. گيرد خصيت فاصله مىش

های اخير در حوزf اخلاق سيطره يافتـه تجديـد نظـر كنـيم  نظريه نوارسطويى كه در سال
)Doris, 1998: 504(.  

توان بـه شـكل  ها را مى بندی ديدگاه ارسطويى در زمينه فضيلت از نگاه دوريس جمع
  : زير نشان داد

ها در برابـر فشـارهای مـوقعيتى تـا  به بيـان ديگـر، فضـيلت. اند فضايل مستحكم) لفا
  اند؛ ميزان زيادی مقاوم

 )Evaluative consistency(فضايل از نوعى انسجام و يكپـارچگى در سـنجش و ارزيـابى ) ب
معنا كه در شخصيتى خاص، بـروز صـفتى بـا ظرفيـت ارزشـى خـاص  برخوردارند؛ بدين

بروز صفتى ديگر كه ظرفيت ارزشى مشابهى دارد مرتبط اسـت؛ بـرای مثـال، احتمال با  به
توقــع ايــن اســت كــه شــخص بخشــنده بــا احتمــال بيشــتری دلســوز هــم باشــد، زيــرا در 

گذاری، شخص بخشنده و دلسوز با هم سازگارند، ولى شخص بخشنده و سنگدل  ارزش
پارچـه از  تجمعـى يك ها، مـنش خـوب به همين دليل، از نظـر ارسـطويى. دنسازگار نيست

   .اوصاف مستحكم است
 - انتساب يك صفت به شـخص هنگـامى درسـت اسـت كـه نـوعى انسـجام بينـا) ج

منظـور از انسـجام . در رفتار وی مشاهده شود Cross-situational consistency)( موقعيتى
هـای مشـابه، رفتـاری كـه از او در آن  موقعيتى ايـن اسـت كـه شـخص در موقعيت - بينا
  .Ibid.: 506)(رود از خود بروز دهد  عيت انتظار مىموق

های مشابه در نظر هـارمن و دوريـس را بـا دو مشخصـۀ  نظران موقعيت برخى صاحب
دارند؛ بدين معنا كه » موقعيتى - عرضى«اين اوصاف، انسجام ) الف: اند زير معرفى كرده

های مرتبط بـا  قعيترود در انواع مو برای مثال از شخصِ دارای صفت شجاعت انتظار مى
های ورزشى از خود شـجاعت نشـان دهـد؛  اين صفت مانند جنگ، سالن دادگاه و ميدان
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از يـك مقولـه ثبـات دارنـد؛ ماننـد شـجاعت  ههای تكرارشوند اين اوصاف در نمونه) ب
  . Miller, 2014: 418-419)(دادنِ شخصِ شجاع در صحنۀ جنگ در ساليان متمادی  نشان

شناسى اجتماعى چنـين انسـجام  يافته در روان های انجام زمايشدوريس معتقد است آ
 - رو، وی بـرای تبيـينِ ايـن عـدمِ انسـجام بينـا از ايـن. دهـد ای را نشان نمى موقعيتى - بينا

گرا متمايـل  شناسـى اجتمـاعى موقعيـت به جـای قبـول اوصـاف منشـى بـه روان ،موقعيتى
  :شود كه سه مدعا به شرح زير دارد مى

به تفاوتِ  ،تِ رفتاری آدميان بيش از آنكه به تفاوتِ منش آنها مرتبط باشدتفاو) الف
  های آنها وابسته است؛ موقعيت

بسـا  چه. شواهد تجربى، پذيرش اوصافِ مستحكم را با مشكل مواجه كرده است) ب
ها تأثير پذيرفته، عملكـرد متناسـب بـا خـود را  راحتى از موقعيت اين اوصافِ مستحكم به

  .شندنداشته با
بسـا يـك  گذاری، منسجم نيست؛ يعنى چه نوع ساختار شخصيتى افراد به لحاظ ارزش) ج

  .)Doris, 1998: 507(های اخلاقى متفاوتى از خود بروز دهد  فرد در شرايط يكسان، گرايش
نكته مهم در اينجا آن است كه دوريس با جـدا كـردن موضـع خـود از رفتارگرايـانِ 

گرايان با وجود تأكيـد بـر نقـش اوصـافِ درونـى  موقعيتكند كه  اسكينری، تصريح مى
ــن تفاوت ــد گــاه اي ــا، معتقدن ــار آنه ــراد در رفت ــاوتِ اف ــبب مى متف ــا س ــا در  ه ــود آنه ش

. )Doris, 1998: 507 & 522(های كاملاً مشـابه رفتارهـای كـاملاً متفـاوتى بـروز دهنـد  موقعيت
كننـدf قـاطعِ  كـه تعيينپذيرند اوصـاف مسـتحكمى اسـت  گرايان نمى چيزی كه موقعيت
گرايى را  گرايـان، كـل بـه عبـارت ديگـر، دوريـس و ديگـر موقعيت. رفتار آدميان اسـت

را كـه در مـوارد خـاص عمـل ) Local(پذيرند، ولى امكانِ وجودِ اوصـافِ موضـعى  نمى
. )Ibid.: 507(اشند منكر نيسـتند ـوردار بـوت برخـوانند در طول زمان نيز از ثبـت ىـكرده و م

  : ای سه رويكرد قابل تشخيص است ابراين، در چنين منازعهبن
اين ديدگاه وجود اوصاف مستحكم درونـى را بـه نحـوی : رويكرد ارسطوييان) الف

  ؛)گرايى كل(پذيرد  كلى و فراگير مى
رفتارگرايانى همچون اسكينر به طور مطلق وجـود اوصـاف : ها رويكرد اسكينری) ب
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  ؛Phelps, 2015: 525-557)(گيرند  درونى را ناديده مى
كنـد،  اين ديدگاه اوصاف كلـى و مسـتحكم را نفـى مى: گرايان رويكرد موقعيت) ج

توان ميانۀ دو ديـدگاه  اين ديدگاه را مى. پذيرد ولى احتمال وجود اوصاف موضعى را مى
  . پيشين دانست

يافتـه  های انجام گرايان برای مدعياتشان، آزمايش از آنجا كه دلايل و شواهد موقعيت
تـر يـا  هـای مهم ای از آزمايش شناسى اجتماعى است، در بند بعـد بـا طـرح پـاره در روان
  .تر به نقد و بررسى آنها خواهيم پرداخت های پر استناد آزمايش

  گرايان های مورد استناد موقعيت آزمايش. 4

ان به شرح تو اند، مى گرايان به آنها استناد كرده هايى را كه نوع موقعيت آزمايش برخى از
  :زير طرح و تبيين كرد

  آزمايش ميلگرام ) الف

هنجار بـه  ها بارها مشاهده شد كه افراد سالم و بـه در جنگ جهانى دوم و در ديگر جنگ
استنلى ميلگـرام . كنند گناه وارد مى هايى جدّی به افراد بى دستور افرادِ مافوقِ خود آسيب

)(S. Milgram ذيری افراد از دستورهای مراجع قدرت كه پ خواست بداند ميزان اطاعت مى
ای وارد سازند تا  گناهِ غريبه های دردناكى را بر شخصِ بى شود محرك از آنها خواسته مى

 40ای در روزنامـه،  بـا درج آگهـى آزمـايش خـود دادن وی بـرای انجـام. چه حدّ اسـت
ت در نقـش بايس ها مى هر يك از آزمودنى. آزمودنى را به صورت تصادفى انتخاب كرد

گويى به  ها را جهت پاسخ ای از پرسش معلم، پشت دستگاه شوكى قرار گيرد و مجموعه
ای نشسته بود ارائه كند و در مقابلِ هر پاسخ  آموزی كه در اتاق مجاور پشت شيشه دانش

ولـت افـزوده  450تـدريج بـر شـدت آن تـا  ای كه بـه نادرست، شوك خفيف الكتريكى
شــد،  اگـر آزمــودنى در واردكـردنِ شـوك دچـار ترديـد مى شـد، بـه او وارد كنـد و مى

، »لطفاً ادامه بدهيد« ای مانند آزمايشگر كه در كنار معلم حضور داشت، با دستورهای ساده
آمـوز كـه همدسـت  البته در واقع هيچ شوكى به دانش. كرد او را به ادامه كار ترغيب مى
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رياد و گاه به ديواركوبيدن خود وانمـود او تنها با التماس و ف. شد آزمايشگر بود وارد نمى
در وارد ) درصـد 60يعنـى (كننده  شـركت 40نفر از  26. كرد دچار شوك شده است مى

نفر، بقيـه افـراد ايـن كـار را  5بجز . پيش رفتند) ولت 450(آوردن شوك تا آخرين حدّ 
حتى . دادند آموز ادامه های دانش التماس و به ديوار كوبيدن و رغم شنيدن صدای فرياد به

كه گويى مرده است، باز  شد، چنان آموز قطع مى ای از آزمايش كه صدای دانش در مرحله
  .Milgram, 1963: 371-378)(دادند  ها به كار خود ادامه مى آزمودنى

پذيری افـراد از مـافوق خـود بـه  گرچه آزمايش فوق تنها برای سنجش ميزان اطاعت
يس، نتيجۀ اين آزمايش را تأييدی بـر مـدعای خـود انجام رسيده بود، ولى هارمن و دور

هـای  اند؛ به اين معنا كه اگـر آزمودنى درباره ترديد در وجود اوصاف درونى تلقى كرده
بايسـت بـا  ای مانند دلسوزی و شـفقت بودنـد، نمى آزمايش ميلگرام دارای صفت درونى

  .زدند اصرار آزمايشگر به چنين اقداماتى دست مى

  )معروف به سامری نيكوكار(ى و باتسون آزمايش دارل) ب

نامۀ  در اين آزمايش از برخى دانشـجويان علـوم دينـى درخواسـت شـد بـه يـك پرسـش
سـپس از آنهـا خواسـته شـد بـرای ارائـه . بودن خود پاسخ دهنـد شخصيتى درباره مذهبى

سخنرانى دربارf سامری نيكوكار و يا هر سـخنرانى خنثـای ديگـری بـه سـالنى در همـان 
گروهى كـه . 1: گاه آنها را به طور تصادفى به سه گروه تقسيم كردند آن. كى بروندنزدي

؛ )گـروهِ بـا عجلـۀ زيـاد(تر خود را به سالن سـخنرانى برسـانند  موظف بودند هرچه سريع
گروهى كه موظف بودند با فاصله زمانى متوسطى خود را به سـالن سـخنرانى برسـانند  .2
وهى كه زمان كافى برای رساندن خود به سالن سـخنرانى گر. 3؛ )گروهِ با عجلۀ متوسط(

در اين راستا ترتيبى داده شد تا دانشـجويان در ). گروهِ با عجله كم(به آنها داده شده بود 
داسـتان . مسير خود به سالن، با مرد بسيار بيماری مواجه شوند كـه نيازمنـد كمـك اسـت

سر راه خود برای كمـك بـه مـرد در مورد فردی است كه بر  انجیلسامری نيكوكار در 
نتيجه آزمايش نشان داد از ميان دانشجويانى . شود بسيار بيماری از قومى ديگر متوقف مى

ــه نداشــتند،  ــه متوســط،  63كــه عجل ــا عجل ــان  45درصــد، دانشــجويان ب درصــد و از مي
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. درصـد بـرای كمـك بـه شـخص نيازمنـد متوقـف شـدند 10دانشجويان با عجلـه زيـاد، 
دهى نداشـت و هـيچ ارتبـاطى بـين شخصـيت  نى تأثيری در ميزان كمـكموضوع سخنرا

  .Darley & Batson, 1973: 100-119)(دهى مشاهده نشد  مذهبى داشتن و كمك
بينند كه تغييری اندك در شرايط  گرايان، آزمايش فوق را شاهدی بر اين مى موقعيت

اخلاقـى گونـاگونى  داشتن يا عجله نداشتن، سبب بروز رفتارهای محيطى، همچون عجله
وجـود  - مداران معتقدنـد كه فضـيلت  گونه آن - اگر اوصاف اخلاقى مستحكم. شود مى

كردند و  گاه افراد بايد مطابق وصف درونى خود به نحوی ثابت رفتار مى داشته باشد، آن
  .شدند به موقعيت وابسته نمى

  سازی زندان زيمباردو آزمايش شبيه) ج

فيليپ زيمباردو در دانشـگاه اسـتنفورد مثـال ديگـری از تـأثير سازی زندان  آزمايش شبيه
در اين آزمايش، شماری دانشجو كه از نظر سلامت روانى . موقعيت بر رفتار اخلاقى است

به . غربال شده بودند، به مدت دو هفته برای بازی در نقش زندانى يا زندانبان انتخاب شدند
ر زمينۀ چگونگى رفتار داده نشده بـود؛ بـه ها دستورعمل خاصى د كدام از اين گروه هيچ

زيمباردو خود . ها مجاز نيستند به زندانيان آسيب جسمى وارد كنند استثنای آنكه زندانبان
كرد و جز در مواردِ تخطى بسيار شديد از اصـول اخلاقـى  نيز نقش ناظر زندان را ايفا مى

ازی كنند دستگير شـده، كـد دانشجويانى كه قرار بود نقش زندانى را ب. كرد مداخله نمى
نگهبانان نيز يونيفورم، عينك آفتابى و . ها جای گرفتند و در سلول ندزندانى دريافت كرد
هـای خـود فـرو  كنندگانِ در پژوهش، چنان عميق در نقش شركت. باتوم دريافت كردند

رفتند كه در روز نخستِ آزمايش، نگهبانان با رفتارهای به شدت تحقيرآميز خود باعـث 
در نهايت كار به جـايى رسـيد كـه زيمبـاردو . شدند زندانيان به اعتصاب غذا دست بزنند

مجبور شد پـس از شـش روز بـه علـت رفتارهـای وحشـيانۀ نگهبانـان و تجربيـات بسـيار 
  .)Haney & Zimbardo, 1973: 1-17(فرسای زندانيان، آزمايش را متوقف كند  طاقت

دانسـتند  كنندگان مى سـازی بـود و شـركت هبا وجود آنكه اين آزمايش تنها يك شبي
كه زندانى يا نگهبان واقعى نيستند، اما شرايط محيطى باعث شده بود كه آنـان كـاملاً در 
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ای  سـابقه استرس روانى تصورناپذير و بى ،های خود فرو رفته و به گزارش زيمباردو نقش
  . بر محيط آزمايش حاكم شود

هايى از اين دسـت بـر  س با استناد به آزمايشگرايانى همچون هارمن و دوري موقعيت
باوران بر چنين اوصافى  اين باورند كه اوصاف درونى كلى وجود ندارد و اتكای فضيلت

دادن  به بيان ديگـر، نسـبت. است) (Fundamental attribution errorخطای بنيادين اسناد 
ی تبيين چرايـى نحـوf رفتـار رفتارِ آدميان به اوصافِ درونى كلى مبنايى نداشته و بايد برا

هـا و شـرايط  از نظر آنها اين عوامل، موقعيت. افراد به عامل يا عوامل ديگری استناد كرد
  . ای در بروز رفتار آدميان دارند كننده محيطى هستند كه نقش تعيين

  گرايان بر نفى اوصاف درونى استدلال موقعيت. 5

انـد،  بندی نكرده دلال خـود را صـورتدوريـس اسـت ويژه بـهگرايـان  از آنجا كه موقعيت
تـرجيح قـاطع ميـان ايـن . انـد پژوهشگران تقريرهای مختلفى از استدلال آنهـا ارائـه كرده

گرايان ممكن نيست و شايد ضـرورت چنـدانى نيـز  تقريرها با توجه به نحوf بيانِ موقعيت
بندی  دو صورتما در اين نوشتار، . مايۀ مطلب آنها يك چيز است نداشته باشد، زيرا جان

  :از اين استدلال را نقل خواهيم كرد
  :بندی ميلر صورت) الف

گـاه  وجود داشته باشـند، آن) از جمله فضايل(اگر اوصاف مَنشى مستحكم و كلى . 1
ــى نظام مشــاهده ــب آزمايش های تجرب ــد كــه در قال ــام  هــای روان من ــر انج شــناختى معتب

 كنند؛ لى مشخص رفتار مىشوند، بايد نشان دهند كه بيشتر مردم به شك مى

شـناختى معتبـر انجـام  هـای روان مند كه در قالـب آزمايش مشاهدهای تجربى نظام. 2
 كنند؛ ای معين رفتار مى دهند كه بيشتر مردم به شيوه شوند، نشان نمى مى

 .Miller, 2014: 419)(اوصاف منشى مستحكم و كلى وجود ندارند : نتيجه. 3

  بندی تيبريس صورت) ب

ريه هنجاری خوب بايـد شـرايطى را فـراهم آورد و كمـك كنـد رفتـار خـوبى نظ. 1
  داشته باشيم؛
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  كند؛ ها توصيه مى اخلاق فضيلت برای ايجاد رفتار خوب، به اصلاح منش. 2
تـوانيم اوصـاف  فرض مبتنى است كه مـا مى اين توصيۀ اخلاق فضيلت بر اين پيش. 3

  بل اتكا هستند در خود ايجاد كنيم؛های متفاوت قا منشى مستحكمى را كه در موقعيت
كنند مبنى بر اينكه چنين اوصـاف مسـتحكمى  گرايان شواهدی را ارائه مى موقعيت. 4

  ندرت همه افراد چنين اوصافى دارند؛ صرفاً در اشخاص استثنايى ديده شده و به
احتمال  به. ها برای تضمين رفتار خوب، روش مناسبى نيست بنابراين، ايجاد فضيلت. 5

به دليل اينكه اين كار بسـيار دشـوار اسـت و يـا بـرای بيشـتر افـراد ايجـاد چنـين صـفاتى 
  .ناممكن است

  . )Tiberius, 2015: 116(بنابراين، اخلاق فضيلت، نظريه هنجاری مناسبى نيست . 6
هر دو استدلال فوق به لحاظ صوری در قالب قيـاس اسـتثنايى رفـع تـالى طـرح شـده 

برند، ولى به لحاظ مادی، از آنجـا كـه تكيـۀ اصـلى آنهـا بـر است و به لحاظ صوری معت
ها به نحوی مخدوش باشند، استدلال مبتنى بـر  های فوق است، اگر اين آزمايش آزمايش

ميـزان اعتبــار بررســى هـا و  در ادامــه بـه نقــد ايـن آزمايش. آنهـا نيـز معتبــر نخواهـد بـود
  .های فوق خواهيم پرداخت استدلال

  نقد و ارزيابى 

هـا  ای از ايـن آزمايش های متعددی را بر پـاره شناختى اشكال شناسان به لحاظ روش نروا
ــاخته ــى، (اند  وارد س ــا . )Athanassoulis, 1999: 219؛ 148-146: 1391كريم ــتار ب ــن نوش ــا در اي م

 - شناسانه، تنها از منظری اخلاقـى های روان پوشى از درستى يا نادرستى اين اشكال چشم
  . خواهيم پرداخت ها بررسى اين آزمايشو فلسفى به نقد 

گرايـان از دو شـيوf متمـايز بهـره  گويى بـه موقعيت قائلان به اخلاق فضيلت در پاسخ
اثبـات . 2؛ )های سـلبى پاسخ(گرايان  های استدلال موقعيت دادنِ كاستى نشان. 1: اند جسته

ايى را كـه بـه ه تـرين پاسـخ در اين راسـتا، نخسـت مهم). های ايجابى پاسخ(مدعای خود 
شـده بـه  های ارائه شده نقد و بررسى خواهند شد و سپس به برخى از پاسخ شيوه اول بيان

  . شيوه دوم خواهيم پرداخت
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  های سلبى پاسخ

  پاسخ مبتنى بر فهم نادرست از فضيلت ) الف

گرايـان، نداشـتن درك درسـت از مفهـوم فضـيلت  ها به موقعيت ترين پاسخ يكى از شايع
معتقد است دوريس و هـارمن ) Rachana Kamtekar(مونه، راچانا كامتكار است؛ برای ن

كردنـد كـه  دو گمـان مى اند، زيـرا آن درستى درك نكرده مفهوم فضيلت ارسطويى را به
پذيرد، حال آنكـه  ها حساس نيست و از آنها تأثير نمى فضيلت نسبت به شرايط و موقعيت

هاست؛ به ايـن  ار متناسب با شرايط و موقعيتاز نظر كامتكار مراد ارسطو از فضيلت، رفت
كننـده و تأثيرگـذار در نظـر  عنوان عـاملى تعيين معنا كه در تعريف فضـيلت، موقعيـت بـه

دارد در چنــين شــرايط و  گرفتــه شــده و فضــيلت حكمــتِ عملــى اســت كــه معلــوم مــى
  . )Tiberius, 2015: 119(هايى چگونه بايد رفتار كرد  موقعيت

گويـد چنانچـه تقريـر وی از اشـكال دوريـس درسـت  ين پاسـخ مىتيبريس در نقد ا
باشد، اين پاسخ پذيرفتنى نخواهد بود، زيرا در تقرير وی بر اصلاح رفتـارِ اخلاقـى عامـۀ 

گـاه چـون عامـۀ مـردم فاقـد  شود و اگر پاسخ كامتكار درست باشـد، آن مردم تأكيد مى
ــى  ــت عمل ــيلت حكم ــه تنظيم - )Practical wisdom(فض ــ ك ــان در كنن ــار آدمي دf رفت

ای هنجاری صـرفاً بـرای گروهـى  عنوان نظريه هستند، اخلاق فضيلت به - هاست موقعيت
جـه، نظريـه هنجـاری مناسـبى نخواهـد بـود خاص و نخبه كاربرد خواهد داشـت و در نتي

.)Ibid.(  
به نظر مؤلفان استدلال كامتكار، اصل استدلال دوريـس را فـرو ريختـه و بـه تبـع آن 

عنوان اسـتدلالى مسـتقل بـه شـكلى  كند، ولى همچنان خـود بـه ی را متزلزل مىمدعای و
ای هنجـاری  عنوان نظريـه دربارf ناكارآمدی اخلاق فضـيلت بـهرا ديگر مدعای دوريس 

كند؛ به اين معنا كه مطابق تعريف كامتكار از فضيلت كه موقعيـت در آن اخـذ  اثبات مى
تنها نافى وجـود فضـايل نيسـت  دوريس نهشده از سوی  های گزارش شده است، آزمايش

ای بـرای عامـه مـردم  كه مؤيد آنها نيز خواهد بود، ولى با تكيه بر حكمت عملى، نظريـه
تری كـه در بنـد  توان به اشكال مهم رسد اشكال اخير را مى گرچه به نظر مى. نخواهد بود

  . گذشت تحويل برد) اشكال كميابى(» د«
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آن است كه فهم وی از فضيلت نسبت به فهم دوريس اشكال ديگر بر پاسخ كامتكار 
هـای بيشـتری  تنها بهتر نيسـت، بلكـه بـه ايجـاد گرفتاری و هارمن از فضيلت ارسطويى، نه

كم اوصـاف درونـى موضـعى  انجامد، زيـرا بنـا بـه ديـدگاه دوريـس و هـارمن دسـت مى
شـوند،  نفـى مىتر  ای شوند، امّا مطابق فهم كامتكار اوصـاف بـه نحـوی ريشـه پذيرفته مى

به بيان ديگر، در منازعـۀ . رود های اصلى فضيلت به شمار مى چون موقعيت يكى از مؤلفه
در » موقعيـت«گرايى ديدگاه كامتكار بـه علـتِ قـرار دادنِ  گرايى و فضيلت ميان موقعيت

بـرد و تأكيـدی  مركز مفهوم فضيلت، در عمل مفهوم فضيلت را بـه موقعيـت تحويـل مى
گرايى افراطـى  شود و اين خـود نـوعى موقعيـت عيت در آن مشاهده مىحداكثری بر موق

است، حـال آنكـه ديـدگاه دوريـس و هـارمن را بـا توجـه بـه پـذيرشِ اوصـاف درونـى 
  .گرايى معتدل دانست توان نوعى موقعيت موضعى، مى

  پاسخ مبتنى بر اهميت حالات ذهنى) ب

اهميـت و قـدرت  گرايـان، وقعيتبرخى از فيلسوفان اخلاق بر اين باورند كـه اسـتدلال م
هايى همچـون سراسـيمگى  حالات ذهنى را در رفتار اخلاقى ناديده انگاشته است؛ حالت

توانـد مـانع  هـا مى های آزمـايش ميلگـرام و ديگـر آزمايش زدگى در آزمودنى و خجالت
آنها با اين پاسخ، بـا وجـود پـذيرش اوصـاف درونـى در . عملكرد اوصاف درونى گردد

  .)Miller, 2014: 423-424(گيرند  انعى را برای عملكرد آن اوصاف در نظر مىآدمى، مو
ترين اشكال اين پاسخ آن اسـت كـه چنـان حـالات ذهنـى را نيـز  رسد مهم به نظر مى

های ذهنى از موقعيت  ها تحويل برد، زيرا مطابق اين پاسخ، اين حالت توان به موقعيت مى
بـه بيـان . ى را در آن قرار داده حاصل آمده اسـتهايى كه آزمايشگر، آزمودن يا موقعيت

 - ای كه خارج از محدودf اوصاف درونى قـرار گيـرد ديگر، در بحث حاضر هر ويژگى
ها گنجانده شود و اكتفای صِرف بر اين  تواند در محدودf موقعيت مى - بيرونى يا درونى

ه كـه گذشـت گونـ گرايان خواهد شد و همان پاسخ، خود موجب تقويتِ موضع موقعيت
. اوصاف و ملكات نفسانى برای افعال متناسب با خود عليت اقتضايى دارند، نه عليت تامه

اين اوصاف افعال متناسب با  - بيرونى يا درونى -از همين روی در صورت وجود موانع 
  .خود را بروز نخواهند داد
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  پاسخ مبتنى بر فضايل رقيب ) ج

هـايى  انـد در آزمايش گرايـان گفته بـه موقعيت برخى از مدافعان اخلاق فضيلت در پاسخ
گيـرد، ولـى  همچون آزمايش ميلگرام، آزمودنى فضيلتِ دلسوزی و شفقت را ناديده مى

انگاری ناشى از عمل به فضيلتِ ديگری همچون اعتمـاد، اطاعـت و همكـاری  اين ناديده
اسـاس چنـد هـايى ميـانِ چنـد عمـل بـر  است؛ به اين معنا كه آزمودنى در چنين آزمايش

از سويى به آزمايشگر قول همكاری و اطاعت داده و به . گيرد فضيلتِ گوناگون قرار مى
آموز مهربـان و دلسـوز باشـد و او در  او اعتماد كرده است و از سوی ديگر، بايد با دانش

  .)Ibid.: 426(چنين شرايطى بر اساسِ فضيلتِ همكاری و اطاعت عمل كرده است 
مند، هـم دارای وصـف شـفقت و هـم  پـذيريم شـخصِ فضـيلترسد اگـر ب به نظر مى

شود كـه بـا  گاه اين پرسش مطرح مى دارای وصف اعتماد، اطاعت و همكاری است، آن
وجود همۀ اين اوصافِ رقيب، در عمل چه عاملى سبب بروز برخى از آنها شـده اسـت؟ 

موقعيـت، جـز ب يادشـدهدر اين حالت، هيچ مرجّحى برای ظهور و بروز يكى از اوصاف 
اگر موقعيتى كـه آزمـودنى در آن قـرار گرفتـه سـبب رجحـان يكـى بـر . مفروض نيست

موقعيت نقش علتّ . 1: گاه نقش موقعيت از دو حال خارج نخواهد بود ديگری باشد، آن
موقعيت نقـش . 2گرايان است؛  تامه را دارد كه در اين صورت تأييدی بر موضع موقعيت

پـذير اسـت و  صورت، اين پاسخ به پاسخ كامتكار تحويل علت ناقصه را دارد كه در اين
بـه نـوعى  اهد بود، مگر آنكه در وجود فضايلهای آن بر اين ديدگاه نيز وارد خو اشكال

  . ل شويمئتشكيك قا
تشكيك در يك ) الف: توضيح اينكه تشكيك در فضايل به دو شكل قابل طرح است

تواند در  در فرض الف شخص مى. های گوناگون تشكيك در ميان فضيلت) فضيلت؛ ب
دو زمان يا در دو موقعيت مختلف، مراتب متفاوتى از مثلاً فضيلت شجاعت را داشته باشد 

شدن به چنين تشـكيكى در صـورتى صـحيح  قائل. و در هر دو حالت، شجاع ناميده شود
تنها كه فضيلت  ای گونه تلقى كنيم؛ به - ای نه نقطه - خواهد بود كه فضيلت را امری خطى

به طرف دو (گرفتن از حدّ وسط  حدّ وسط دو طرف افراط و تفريط تلقى نشود و با فاصله
باشد، اما معنـای ) مثلاً شجاعت(نيز فرد دارای مراتبى از آن فضيلت ) حدّ افراط و تفريط
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ها به لحاظ وجودی از شدت و قوت بيشتری نسبت  فرض ب آن است كه برخى از فضيلت
دار باشند؛ مانند قوت و شدت فضيلت شجاعت نسبت بـه فضـيلت به ديگر فضايل برخور

توان شجاعت را علت وجود سخاوت دانست و چنين تحليل كرد كه  سخاوت؛ چنانكه مى
نبودن فرد آن است كه وی ترس از فقرِ در آينده داشته و از همين روی فاقـد  علت سخى

شـدن بـه نـوعِ ب از  ا قائـلبنابراين، پاسخ مبتنى بر فضايل رقيب ب. فضيلتِ سخاوت است
تشكيك در فضايل، پاسخى در خـور خواهـد بـود كـه در آن صـورت مـرجح يادشـده، 

  . فضيلتِ دارای قوت و شدت وجودی بيشتر خواهد بود

  پاسخ مبتنى بر كميابى) د

دهد درك آنان از اطلاق فضيلت آن بـوده اسـت  سياق سخن هارمن و دوريس نشان مى
های  باشند، حال آنكه يافته ای دارا مى ها را به نحو گسترده تها و رذيل كه همگان فضيلت

های تجربـى،  برخى از فيلسـوفان اخـلاق موافـق بـا مفـاد يافتـه. تجربى برخلاف آن است
اند و چنين نيسـت كـه عمـوم  های ارسطويى اوصافى كمياب ها و رذيلت معتقدند فضيلت

های برآمده از آزمـايش  مانند يافته - های تجربى رو، يافته از همين. مردم دارای آن باشند
  .گرايان ارسطويى منافاتى ندارد و قابل جمع است با مدعای فضيلت - ...ميلگرام و 

طرح كرده و سپس كريسـتين ميلـر آن ) Depaul(ديپال  بار نخستينگويا اين پاسخ را 
فضـايل، اند كه روند كسب  عموم متفكران غربى بر اين باور بوده. را گسترش داده است

تدريجى و بلندمدت است و فاعلِ اخلاقى برای كسب آنها بايد با تقـلای زيـاد موانـع را 
كنار نهد و بر رذايل اخلاقى غلبه كند؛ چنانكه افلاطون و ارسطو با تأكيد بر اين نكته بـر 

تا آنجا كـه بنـا بـه  Miller, 2014: 421 & 428(.1(اند  كميابى و دشواريابى فضايل تصريح كرده
چنـان دشـوار  - بـر خـلاف حكمـت نظـری - ظر ارسطو رسيدن به مقام حكمت عملىن

هـای ارسـطو  آنچه از عبارت. را انتظار داشت ىهاي است كه نبايد از جوانان چنين توانايى
                                                         

ائـه كـرده و بـه تبـع آن های متفاوتى را از استدلال دوريـس و هـارمن ار بندی برخى از فيلسوفان اخلاق صورت. 1
 :تقريـر و پاسـخ مايكـل وينتـر از ايـن اسـتدل در: انـد؛ بـرای نمونـه، نـك های متناسب با آنها را نيز آورده پاسخ

Winter, 2012: 14-17.  
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ها در  تنها بـه كميـابى و دشـواريابى فضـيلت آيـد آن اسـت كـه وی نـه در آثار وی برمى
  .)a1095: 1385ارسطو، (افراد باور دارد  های سنىّ جوانان، بلكه در تمام گروه

 آراینخست اينكـه بـا توجـه بـه : در بررسى اين پاسخ، يادآوری سه نكته لازم است
آيـد،  اخلاقـى همچـون ارسـطو و نيـز بـر اسـاس آنچـه از شـواهد تجربـى برمى فيلسوفان

امری  مند بوده و دارای اوصاف درونى باشند پذيرش اينكه افراد نادری در جامعه فضيلت
بر اين اساس، با توجـه بـه كميـابى ايـن افـراد در نقـد اسـتدلال دوريـس و . معقول است

هــای آنهــا بــه صــورت تصــادفى و بــر اســاس درج  هــارمن بايــد گفــت چــون آزمودنى
آنهـا  - يا هـيچ يـك از - ای در روزنامه انتخاب شده بودند، به احتمال زياد اكثر اطلاعيه

بنابراين، انتظار بروز رفتار متناسب با اوصـاف درونـى آنهـا  اند و مند نبوده افرادی فضيلت
نيز از اساس اشتباه بوده است كه همين امر سبب فرو ريختن استدلال دوريـس و هـارمن 

گرايان در طرح ديدگاه خـود از توجـه بـه  رسد موقعيت دوم آنكه به نظر مى. خواهد بود
/ فراگيـری ازمـانى«و » افَـرادی فراگيـری«ای اساسى غفلت كرده و دچار خلط بـين  نكته

توضـيح اينكـه نخسـت . اند كه خود نوعى از مغالطۀ اشتراك لفظـى اسـت شده» موقعيتى
گرايانى مانند ارسطو كـه وجـود اوصـافِ مسـتحكم درونـى را بـه  بايد مدعای اصلى كل

اين فضايل و اوصاف در همۀ افراد يـا ) الف: پذيرند روشن شود نحوی كلى و فراگير مى
اين اوصاف در افـراد نـادری وجـود دارد ) ؛ ب)فراگيری افَرادی(ر افراد وجود دارد بيشت

هـا بـه صـورتى فراگيـر  ، ولى در همين افرادِ كم در اكثـر موقعيت)كميابى و دشواريابى(
  ؟)موقعيتى/ فراگيری ازمانى(كند  عمل مى

/ ازمـانىگرايان بيانگر آن است كه فراگيـری در نظـر آنـان، فراگيـری  تقريرهای كل
انـد كـه ايـن  گرايان، فراگيـری افـرادی را اراده كرده كه موقعيت موقعيتى است، درحالى

از  )Tiberius( سـوم آنكـه بـر اسـاس تقريـر تيبـريس. نوعى مغالطۀ اشـتراك لفـظ اسـت
استدلال دوريـس، اخـلاق فضـيلت بـه دليـل كميـابى اوصـاف درونـى در افـراد، نظريـه 

يه هنجاری مناسبى نيست؛ گرچه نكتۀ مورد نظر تيبـريس رو، نظر گراست و از همين نخبه
قابل توجه بوده و به نقد و بررسى مستقلى نياز دارد، به لحاظ منطقـى ارتبـاطى بـا بـود يـا 

  .ندارد) فضايل(نبود اوصاف درونى 
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  های ايجابى پاسخ

  پاسخ مبتنى بر رويه عقلا) الف

اد برای مناصب حسّاس، بر سـابقه ای عقلايى در گزينش افر جوامع انسانى بر اساس شيوه
كنند؛ برای مثال، فرماندهان ارشد ارتش افرادی را بـرای فرمانـدهى  و منش آنها تكيه مى

يـا دادگـاه عـالى آمريكـا . انـد ها از خـود شـجاعت نشـان داده گزينند كه در جنگ برمى
لت تر در محاكم بـر اسـاس انصـاف و عـدا گزينند كه پيش افرادی را برای قضاوت برمى

های خـود بـه نداشـتن پيشـينه  نيز رهبران كليسـا در انتخـاب كشـيش. اند ی صادر كردهأر
ها بيانگر آن است كه تكيـه بـر  اين نمونه. كنند گونۀ آنها توجه مى رفتارهای جنسى افراط

  . )Winter, 2012: 17(منش و اوصاف درونى، امری معقول است 

  پاسخ مبتنى بر استناد به افراد خاص) ب

لان به اخلاق فضيلت برای تأييد مدعای خود درباره وجـود فضـايل، گـاه بـه افـرادی قائ
انـد؛  مندانه از خـود بـروز داده های دشوار رفتـاری فضـيلت كنند كه در موقعيت استناد مى

درنـگ آن را بـه  برای مثال، نيازمندانى هستند كه وجوه نقدی بسيار كلانى را يافتـه و بى
اند، اين در حالى اسـت كـه موقعيـتِ چنـين  ع قانونى تحويل دادهصاحبانشان و يا به مراج

  . )Ibid.: 18(كرده است كه از باز گرداندن آن خودداری كنند  افرادی ايجاب مى

  گيری نتيجه

گفته، اگر مسئله خطای بنيادين اسناد كه برخى فيلسوفان اخلاق با  با توجه به مطالب پيش
انـد، اشـكالى درسـت باشـد، در آن  كرده  اعى طـرحشناسى اجتمـ های روان تكيه بر يافته

ای هنجاری و نيـز هـر نظريـه ديگـری كـه بـه  عنوان نظريه صورت بنياد اخلاق فضيلت به
افــزون بــر وجــود . گرايى در بــاب اوصــاف درونــى بــاور دارد متزلــزل خواهــد شــد كــل

بايـد هـا،  شناختى در طرح ايـن اشـكال و ابتنـای آن بـر برخـى آزمايش های روش اشكال
فلسـفى، همگـى اعتبـار يكسـانى ندارنـد؛  - شـده از منظـر اخلاقـى های ارائه گفت پاسخ
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ــاره همچنان ــه پ ــخ ك ــن پاس ــه ای از اي ــكال  تنها نمى ها ن ــرای اش ــبى ب ــخ مناس ــد پاس توانن
رونـد، ولـى  شـمار مى گرايى به گرايان باشند، بلكه گاه خود تأييدی بـر موقعيـت موقعيت

توانـد  ن پاسخ مبتنى بر كميـابى، پاسـخى مناسـب بـوده و مىها همچو برخى از اين پاسخ
  .ريزد گرايان را در نفى اوصافِ اخلاقى درونى فرو استدلال موقعيت
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  دهيچك

های تجربى به جهان، باورهای دينـى همـواره  موازات پيدايش عصر علم و گسترش نگرش  به
بينى افراطى با ظهـور مكتـب  روی اين جهان پيش. گرايان بوده است مورد هجمه و طرد تجربه

در چنـين فضـايى . معنايى باورهای دينى انجاميد سفه علم به دعوی بىپوزيتويسم منطقى در فل
گرا و معتقـدان دينـى دور از  های تجربـه وگو ميان مكتب يابى به محملى برای گفت كه دست
عنوان شرط معناداری باورهای دينـى،  پذيری به نمود، آنتونى فلو با معرفى معيار ابطال انتظار مى

. گرايان و معتقـدان بـه اديـان انجاميـد بحثـى پرشـور ميـان تجربـهچالشى را مطرح كرد كه به 
های موافق و مخالف متعددی را برانگيخت كـه  بارها تجديد چاپ شد و واكنش چالش فلـو

نوشتار حاضر بر آن است تا ضـمن واكـاوی . بيشتر در كوتاهى و ابهام نوشتار فلو ريشه داشت
ش فلو صورت دهد و بينش مهـم نهفتـه در آن گفته، تحليلى تفصيلى از چال  های پيش واكنش

كاهـد، بلكـه بنيـادی بـرای  هـای دينـى چيـزی نمى تنها از ارزش را آشكار سازد؛ بينشى كه نه
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  دمهمق

در سـال  فلـو ىگرا، آنتـون گرا و ابطـال اثبـات یها هيبحث و نقد نظر یريگ اوج یدر فضا
از هـر دو  يىها كـرد كـه در ظـاهر مؤلفـه مطـرح  ىنـيات ديرا درباره مـدع ىچالش 1950

در آن بــه چشــم ) یريپــذ و ابطال یمعنــادار( يىگرا و ابطــال ىســتم منطقــيتويمكتـب پوز
داد يـچ رويكنـد كـه هـ ىانتقـاد م ىدارانـ نياز د ،پـذیری الهیات و ابطاللو در ف. خورد ىم

زنـد كـه  ىرا مثـال م یاو پـدر. شود تا از اعتقاد خود دسـت بردارنـد ىموجب نم ىممكن
زنـد كـه  ىم یوار به هر در وانهيچاره، ديپدر ب. برد ىرنج م ىلاعلاج یماريكودكش از ب

چ ياش هـ ىا پـدر آسـمانيابد؛ گوي ىنم ىقيتوف ىلفرزند در حال مرگش را نجات دهد، و
عشق «ن حال، پدر كودك از باور به يدهد، اما با ا ىاز عشق، مهر و شفقت بروز نم ىنشان

ا يـ» مرموز بودن عشق خداوند«همچون  يىدهايكشد و با ق ىدست نم» ها خداوند به انسان
. بمانـد ىسر اعتقادش بـاق كوشد تا همچنان بر ىم» ها تفاوت عشق خداوند با عشق انسان«

را دچـار مـرگ بـا يـشـوند، ز ىمعنادار تلق ىاتيتوانند مدع ىنم يىن باورهاياز نظر فلو چن
  . اند شده) Death by Thousand Qualification( ديهزاران ق

به باور فلو يك گفتار وقتى مدعايى معنادار است كه اوضاع امور را به طريق خاصى 
بدين ترتيب، فلو . ضاع امور ديگری باشد كه ضد آن شمرده شوددر نظر داشته باشد و او

كند و چالش خود  باورهای دينى معرفى مى 1عنوان شرط معناداری پذيری را به معيار ابطال
) Sophisticated Religious People( كم خبرگان دينى زند كه دست را با پرسشى رقم مى

نـه [دهد يا روی داده است كه شـما آن را چه چيزی بايد روی «: بايد به آن پاسخ گويند
 سبب ابطال ]درستى خطا، بلكه بنابر حقى منطقى و به ای از سر اخلاق و به فقط بنابر وسوسه

)disproof (2»آوريد؟ شمار مى عشق يا موجوديت خداوند به )Flew, 1955: 96-99(.  
                                                         

را بـه كـار بـرده و توضـيح بيشـتری در خصـوص ) meaning(فلو در مقاله مختصر خود تنها عبـارت عـام معنـا  .1
فلو از اين عبارت يكى از وظايف مقاله حاضر تشخيص و تمييز منظور خاص . دهد های خاص آن نمى كاربست

  .كنيم است كه در ادامه به آن توجه مى
گرفته شده و به خاطر آنكه چالش فلـو در يـك  پذیری الهیات و ابطالعبارت داخل كروشه از جمله قبلى فلو در  .2

  .مختصری در عبارت فلو صورت گرفته است  جايى جمله جای گيرد و امر تحليل ترتيب بهتری بيابد، جابه
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داشت و نقدها و  سبب موضعى كه درباره باورهای دينى فلو به پذیری  و ابطال الهیات
هايى كه برانگيخت، بارها تجديد چاپ شد و بحثى زنده را در كلام و فلسـفه ديـن  پاسخ

ای كه فلو در آن به بحـث از معنـاداری باورهـای دينـى  با توجه به فضای فكری. رقم زد
پذيری در چالش وی نقشى اساسى ايفا  های معناداری و ابطال پرداخت و از آنجا كه مؤلفه

های  اند كه مكتب ند، برخى همان انتقادهای سهمگينى را متوجه چالش فلو دانستهكرد مى
ها عليـه  موضـع تنـد پوزيتويسـت. )268-267: 1379پترسـون، (پوزيتويستى را به افـول كشـانيد 

باورهای دينى و شباهت چالش فلو به اين مكتب موجب شد تا محققانى همچون آلـوين 
، ويليـام آلسـتون )R. S. Heimbeck(بـك  هايم. اسِ. آر و) Alvin Plantinga(پلانتينگـا 

)William Alston (ِكلنبرگر . و جى)J. Kellenberger (ها را با هدف نقد  موجى از واكنش
  .اندازندهای فلو به راه  ديدگاه

 یمطـرح شـد كـه بـه نحـو یگـريد یها دگاهيـها، د ن واكنشيهمزمان و در مقابل ا
مـز يها را ج دگاهيـن ديـا. كردند یريگ د و نسبت به آن موضعرفتنياعتبار چالش فلو را پذ

رفتنـد كـه يبـرال پذيل یها دگاهيـد. دهـد ىكار قـرار م برال و محافظهيس در دو دسته ليهر
را برآورنـد، امــا در مقابــل،  یريپــذ ار ابطاليـد معيــبا ىشــناخت یمعنـا یحــاو یگفتارهـا

 ىشـناخت یر از معنـايـغ یزيـرا چ ىنـيد یرا رواج دادند كه كاركرد باورهـا يىها هينظر
چالش فلو افزون  یريگر، به كارگيدر دسته د. دانستند ىم) يىا حكاي ىعاطف یر معناينظ(

رفتـه شـده و تـلاش شـده اسـت تـا يز پذين ىنيد یدر مورد باورها ىنيرديغ یها بر گزاره
  .(Harris, 2002: 35)ن باورها نشان دهند يرا توسط ا یريپذ ار ابطاليبرآوردن مع

های متعدد و متنوع را برانگيخت و بـدين ترتيـب،  نوشتار كوتاه فلو موجى از واكنش
ای در حوزه كلام  در واقع كمتر مسئله. ای در گسترش قلمرو زبان دين ايفا كرد نقش عمده

ای  بخش عمده. های متنوع را موجب شود و فلسفه دين بوده است كه تا اين اندازه، ديدگاه
های  رغم واكنش عدد، به دليل كوتاهى و وجود ابهام در نوشتار فلو بود و بهاز اين تنوع و ت

گوناگونى كه بدان صورت گرفت، اندك متألهان و فيلسوفانى بودند كه تحليل جامعى از 
گفته، تحليلى  كوشد با بررسى تضارب آرای پيش مقاله حاضر مى. دست دهند اجزای آن به

  .د و بينش مهم نهفته در آن را آشكار سازدجزء به جزء از چالش فلو ارائه ده
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 ل برهان فلويتحل. 1

اسـتوار  ىنـيد یباورهـا یريپـذ و ابطال یان معناداريچالش فلو بر ارتباط م ىاصل یمدعا
ها و ارتبـاط  ن اصطلاحياز ا یفهم منظور فلو لازم است تا مقصود و ین، برايبنابرا. است

  :ديگو ىح چالش خود ميفلو در توض. ميشو ايجو پذیری و ابطال الهیاتدو را در  نيا
ن و يضرورت بـا انكـار چنـ ن و چنان صورت است بهينكه اوضاع به چنيا یادعا

 یما مبهم باشد كه مـدعا ید برايحال فرض كن. معادل است ]گريد[چنان وضع 
را  یزيم او اصلاً چيد داريا اساساً ترديست يك گفتار چيآورنده  شخص به زبان

گفتـار او آن اسـت كـه ) ید افشايا شاي(فهم  یك روش براي. ا نهيكند  ىادعا م
ا ناسازگار بـا صـحت آن بـه شـمار يخواهد ضد آن  ىم یم آنچه را كه ويبكوش

ضـرورت بـا انكـار  ك مـدعا باشـد، بـهيواقع  ك گفتار بهيرا اگر يم، زيابيآورد ب
ا يـد كه بخواهد ضد آن مدعا شمرده شو یزيچ ض آن مدعا معادل است؛ هرينق

د يـبـودن آن وا دارد، با رش اشـتباهياز آن و پـذ ىپوش نده را به چشميبخواهد گو
ك يـض ينقـ یض آن مـدعا باشـد و دانسـتن معنـاينقـ یمعنا) ا تمامي(از  ىبخش

 یزيـاگـر چ. آن مدعاست ینباشد، همان دانستن معنا ىكه مشكل يىگفتار تا جا
د ندارد كه ادعـا كنـد و هم وجو یزيمفروض را انكار كند، چ ینباشد كه مدعا

  .)Flew, 1995: 98(ست يك مدعا نيقت ي، در حقرو از اين

  یمعنادار) الف

بـرد و بـه منظـور  ىبـه كـار م) utterance( را در مقابـل گفتـار) assertion( فلو بارها مدعا
 ىدارد و حتـ ىعـام یگفتـار معنـا. ن كاربردها روشن شوديل نوشتار او لازم است ايتحل

هسـتند كـه از  ها  از انواع گفتارها جمله ىبرخ. رديگ ىز دربرميعنا و آواها را نم ىواژگان ب
مـدعا بنـابر كـاربرد فلـو، . اند  شده و بر طبق دستور زبان گرد آمده ليواژگان معنادار تشك

م واژگـان ياگـر بخـواه. گفتار معنادار و دربردارنده ارزش صدق و كذب اسـت یا گونه
در » یجملـه خبـر«ا يـ» حكـم«ا مقصود فلو از مدعا همـان ي، گوميرا به كار ببر یتر قيدق

و  ى، اسـتفهامیامـر یهـا گزاره یريپـذ را پرسـش از ابطاليـاست، ز ىشناخت كاربرد زبان
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م كـه يباش یزيچ یجو و عبث است اگر در جست یمثال، كار یمهمل است؛ برا ىعاطف
  .را ابطال كند» بارد؟ ىا باران ميآ«جمله 

مربـوط  ىليتحل یها به گزاره یريپذ ار ابطاليمع یريكارگ ر در بهگيت مهم ديمحدود
ل موضـوع و محمـول و اذعـان بـه انـدراج يـكه در آنها از صـرف تحل يىها است؛ گزاره

 یهـا حـاو ن گزارهيـگـر، اير ديـبـه تعب. برد ىتوان به صدق آنها پ ىمحمول در موضوع م
و نـاظر بـه امـر  ىبه دو دسته منطق ىكل یبند ميك تقسيها در  گزاره. اند ىمنطق ىضرورت

توان در مورد دسته اول به كـار گرفـت،  ىرا نم یريپذ ار ابطاليشوند و مع ىم ميواقع تقس
اند و اوضـاع امـور ممكـن و قابـل  ممكـن صـادق یهـا هـا در همـه جهان ن گزارهيـرا ايز

كـه اگـر شود  ىجه ميت نتين محدودياز ا. وجود ندارد كه ناسازگار با آنها باشد یتصور
رفته باشـد، يپذ ىشناخت ىمانند برهان هست ىمنطق ىواسطه برهان وجود خدا را تنها به ىكس

ن، به يا با وجود. قرار داد یريپذ توان در معرض چالش ابطال ىباور او به وجود خدا را نم
صـرف  ىمنطقـ یهـا واسـطه برهان كـه به يىآنها ىشتر معتقدان به خدا حتيرسد ب ىنظر م

 ین منظر، معناداريابند و از اي ىاند، افعال خداوند را ناظر به امر واقع م  رفتهيپذ وجود او را
  . رديتواند در معرض چالش فلو قرار گ ىات آنها ميمدع

 ىعنـيچـالش فلـو،  ىگر در عبـارت اصـليد ىليتوان با اشاره به تحل ىن اساس، ميبر ا
گـر، چـالش يد یاز سو. ردك كيگر تفكيكديدو را از  نيا» ت خداونديا موجوديعشق «

 ىوقتـ ىعنـياسـت؛  ىا چنان روش خاصـين يمربوط است كه به چن یفلو به اوضاع امور
ها عشـق  خـدا بـه انسـان«مثـال، در گـزاره  یبـرا(شـود  ىحمـل م ىبـر موضـوع ىمحمول

به شمار  ىقيحق ىرا محمول» وجود«ن صورت اگر موافق نگرش كانت، ي، در ا)»ورزد ىم
چالش فلو  یريكارگ د از قلمرو بهيرا با یوجود یها همه گزاره یتر امم، به طور عياورين
گرا و  هـر دو مكتـب اثبـات یرا بـرا یا مشكلات عمده یوجود یها گزاره. ميرون برانيب

ن يز مشـمول همـيـن، چـالش فلـو نيشـيبه نكته پ ىتوجه ىاند و با ب گرا فراهم آورده ابطال
  .مشكلات خواهد شد

رت معنا به صورت صرف و بدون قيد به كـار رفتـه، ولـى از گرچه در چالش فلو عبا
معنـا همـان   اين. تأكيد او بر واژه مدعا پى برديم كه معنای اخباری در نظر فلو بوده است
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همچـون  هايى اند با عبارت است كه در آثار گوناگونى كه به بررسى چالش فلو پرداخته
با اين وجود، . توصيف شده است) factual( يا ناظر به امر واقع) cognitive( معنای شناختى

بعيـد اسـت گفتارهـای دينـى هد كـه د توضيح مى پذیری و ابطال الهیاتفلو در بخشى از 
اين . (Flew, 1955: 97-98)بندی كنند  بتوانند انتقال انواع ديگر معانى را به طور مؤثری صورت

شود و درستى چنين ادعايى نيز  مدعای فلو با هيچ توضيح يا دليلى از سوی او پشتيبانى نمى
های اخيـر،  در خصـوص كاركردهـای گونـاگون زبـان دينـى در دهـه. مورد ترديد است

هـای  ها به پيروی از بازی های بديع و گوناگونى ارائه شده است كه بيشتر اين نظريه نظريه
انـد كـه مـدعى اسـت زبـان در قلمروهـای گونـاگون بـه  زبانى ويتگنشـتاين شـكل گرفته

   1.شود ای متفاوتى به كار گرفته مىه روش
گونـاگون  یاز كاركردهـا یا مجموعـه ین را حـاويـم زبـان ديتوان ىن اساس، ميبر ا

هسـتند كـه بـر طبـق  ىنـياظهـارات د ىد گفـت برخـيـن نكتـه بايـد اييـدر تأ. ميكن ىتلق
بـا توجـه بـه آنچـه دربـاره . در بردارند ىمختلف یو كاركردها ىمتفاوت، معان یرهايتفس
د تنها در مورد آن كاركردها يفلو را با یريپذ ار ابطاليم، معيدر چالش فلو گفت ینادارمع

را در  ىشناخت يىن به كار گرفت كه ناظر به امر واقع است و معناياز زبان د يىرهايو تفس
  .نظر دارد

 یريپذ ابطال) ب

 ىش فلـو روشـنز در چـاليـن» یريپذ ابطال«و » ابطال« یها ، عبارتیهمانند معنا و معنادار
ك يـرد كـه يـگ ىجـه مينت) P = P ~ ~( ىمنطق يىگو فلو در آغاز از همان. لازم را ندارند

ا ناسـازگار بـا يك مدعا يكه ضد  یزيض آن را دارد و هر چيانكار نق یمدعا همان معنا
ناسـازگار «و » ضـد «كـاربرد دو عبـارت . سازد ىض آن را مينق یاز معنا ىآن باشد، بخش

بك با  ميها. داشته است ىن انتقادها به چالش فلو را در پيتر از مهم ىكينار هم، در ك» با
                                                         

-271: 1379پترسون، : های ويتگنشتاينى كه به زبان مسيحيت پرداخته است، نك رسى يكى از اين نظريهبرای بر .1
274.  
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ح آن پرداختـه يبه توضـ و معنا الهیات با عنوان از كتاب خود ىن نقد، در بخشيتوجه به ا
در رحـم خـانم  ىنـيجن«نكـه يا. ديـريرا در نظـر بگ» خانم جونز باردار است«جمله : است

كه بخواهـد ضـد آن  یشاهد ىبا جمله قبل ناسازگار است، ولكاملاً » جونز وجود ندارد
از  ىبخشـ ىاولـ. دارد ىت كـاملاً متفـاوتيـ، ماهىمنف یش بارداريشمرده شود؛ مثلاً آزما

گرچـه . سـتين نيهرگـز چنـ ىدومـ ىسـازد، ولـ ىرا م» سـتيمز باردار نيخانم ج« یمعنا
جـواب « یمعنـا ىولـ ضـد بـاردار بـودن خـانم جـونز اسـت، یشـاهد یش بـارداريآزما
  .متفاوت است» ستيمز باردار نيخانم ج« یكاملاً از معنا» است ىمنف یش بارداريآزما

 ىك مدعا ناسازگار باشـد، بخشـيرد كه آنچه با يپذ ىبك كاملاً م ميب، هاين ترتيبد
عنوان  چ وجـه بـهياو شاهد ردكنندf آن مدعا را به ه ىسازد، ول ىض آن را مينق یاز معنا

توجه . ر را در نظر نداردياخ یدر واقع فلو هم ادعا. رديپذ ىض آن نمينق یمعنا از ىبخش
را در گـرو  ىنـيات ديمدع یمعنادار یدهد كه و ىچالش او نشان م ىانيپا یها به عبارت

و  ابطال كند ىوجود داشته باشد كه آنها را به لحاظ منطق ىداد ممكنيداند كه رو ىآن م
   .(Heimbeck, 1969: 89-90)مطرح كرده است  یلاك معنادارعنوان م ن امر را بهيفلو ا

» ناسـازگار بـودن یزيـبـا چ«و » بـودن یزيضـد چ«ان يـز ميبك درباره تمـا ميانتقاد ها
 ,Flew)برد  ىاش به اشتباه خود پ یخود فلو هم در آثار بعد ىجاست و حت كاملاً به یا نكته

ك مـدعا يـكـه بـا  یزيـهـر چ«: لاح شـودگونه اصـ نيفلو به ا ید مدعايپس با. (47 :2007
نجـا يفلو به ا یمدعا یها ، اما ابهام»سازد ىض آن را مينق یاز معنا ىناسازگار باشد، بخش

مهـم، از فلـو  یضـمن انتقـاد خدا و اذهان دیHركتاب  پلانتينگا درن يآلو. شود ىختم نم
در نظـر » ض آنينقـ یاز معنـا ىبخشـ«ك مـدعا را يناسازگار با  یها پرسد چرا گزاره ىم
ش ين صـورت پـيبرهان فلـو بـد ىم، وليكن ىم ىنگا را در ادامه بررسينقد پلانت ؟رديگ ىم

ك مـدعا ي یفهم معنا یانجامد، برا ىض آن ميك مدعا به فهم نقيچون فهم : رفته است
وجـود  یزيكرد كه ناسازگار با آن مدعاست و اگر چ جو و جسترا  یزيتوان فهم چ ىم

كند  ىرا انكار م یزيمفروض نه چ یا آن مدعا ناسازگار باشد، آن مدعانداشته باشد كه ب
در . در نظـر فلـو اسـت یريپـذ ار ابطالير منشأ معياخ ین مدعايا. دارد يىو نه اساساً ادعا
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 یا ش از مجموعهيب یزيفلو چ ینجا مدعايم، تا اينين مقدمات را كنار هم بچيواقع، اگر ا
  :ستير نيبه شرح ز یو شهود ىمنطق یها يىگو از همان

 ض آن است؛يض نقيك مدعا معادل نقيـ 

 ك اوضاع امور، معادل انكار اوضاع امور منطقاً ناسازگار با آن است؛ي یادعاـ 

 ی، معنـا)ك مـدعايـض ينقـ(ك مدعا ناسازگار باشد يبا  ىكه به لحاظ منطق یزيچـ 
 سازد؛ ىض آن مدعا را مينق

هـم  یزيانكار كند، چ ىمدعا به لحاظ منطقك يوجود نداشته باشد كه  یزياگر چـ 
 وجود ندارد كه ادعا كند؛

 یانكـار كنـد، معنـا ىك مدعا بـه لحـاظ منطقـيوجود نداشته باشد كه  یزياگر چـ 
 .ندارد ىشناخت

  نگايانتقاد پلانت) ج

  از مقــدمات چــالش ىكــيدر  ىج نــامطلوبينتــا خــدا و اذهــان دیHــركتــاب نگــا در يپلانت
 یاز معنـا ىعنوان بخشـ ك مـدعا بـهيـناسازگار بـا  یها آوردن گزاره ارشم به. ابدي ىفلو م

كنــد  ىم ىرفتنيدر بــردارد كـه چـالش فلـو را ناپـذ ىجينگـا نتـايض آن، در نظـر پلانتينقـ
(Plantinga, 1975: 158-159) .گـزاره  1:مينگـا توجـه كنـينجا لازم اسـت تـا بـه مثـال پلانتيدر ا

هستند كه بـا  یاريبس یها گزاره. ديريدر نظر بگ را) الف(» راز استيد در شيتخت جمش«
و ) ب(» د در تهران استيتخت جمش«دو نمونه از آنها عبارتند از . ناسازگار باشند) الف(
ك مـدعا ناسـازگار اسـت يـاگر به گفته فلو آنچه با ). ج(» ز استيد در تبريتخت جمش«

هـر كـدام ) ج(و ) ب(د كـه يـآ ىجـه حاصـل مين نتيـض آن باشـد، اينق یاز معنا ىبخش
بـه بـاور . خواهنـد بـود) سـتيراز نيد در شـيتخـت جمشـ) (الـف(ض ينق یاز معنا ىبخش
هـم بايـد بخشـى از معنـای ) ب ج(، يعنـى )ج(و ) ب(ن صـورت، اتصـال ينگا در ايپلانت

هـم ) الـف(خـود متنـاقض اسـت، نقـيض ) ب ج(را تشكيل دهـد و چـون ) الف(نقيض 
پلانتينگـا ادامـه . بايـد يـك گـزاره ضـروری باشـد )الـف(درنتيجـه، . متناقض اسـت خود

                                                         
  .زبان قابل فهم باشند اند كه برای خواننده فارسى ای تغيير يافته گونه اسامى خاص در مثال به .1
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تخت « و) د(» تخت جمشيد در شمال شيراز است«های  با گزاره) الف(دهد كه نقيض  مى
هـم بايـد بخشـى از معنـای ) د ه(ناسازگار است؛ پـس ) ه(» جمشيد در شرق شيراز است

 شود نتيجه مىبار  اين. خود متناقض است) د ه(چون . را تشكيل دهند) الف(نقيض نقيض 
ار يــگونـه كــاربرد مع نيا. خـود متنــاقض اســت) الــف( ىعنــي، )الـف(ض يض نقــيكـه نقــ

و هم خود متناقض است  یهم ضرور) الف(جه را در بردارد كه ين نتيفلو، ا یريپذ ابطال
 .كند ىم نگا چالش فلو را ردّ ين شاهد، پلانتيو بر اساس ا

افزايد اگر گزاره ناسازگار با  تينگا مىدر تكميل نقد پلان) Keith Yandell( كيث يندل
های  يك مدعا بخشى از معنای نقيض آن را تشكيل دهد و اگر بخواهيم اتصال اين گزاره

توان معنـای آن مـدعا را بـه  گاه نمى عنوان معنای آن مدعا تلقى كنيم، هيچ ناسازگار را به
جالب . ه ناسازگار باشندشمار گزاره هستند كه با مدعای يادشد طور كامل فهميد، زيرا بى

گونه نتايج ناپذيرفتنى از چـالش فلـو  دهد تا اين پيشنهاد مى  حلى ساده آنكه خود يندل راه
های ناسازگار، انفصال منطقى آنها  پيشنهاد او آن است كه به جای اتصال گزاره. محو شود

ل پلانتينگا اگر نقيض در مثا. )Yandell, 1971: 13(عنوان معنای نقيض مدعا در نظر آوريم  را به
های ناسازگار با  را به صورت انفصال گزاره» تخت جمشيد در ايران نيست«، يعنى )الف(

تخت « ،»تخت جمشيد در تركيه است«: (كند آن در نظر بگيريم بدين صورت معنا پيدا مى
در اين صورت، ...). » ها قبل نابود شده است تخت جمشيد سال« ،»جمشيد در سوريه است

های ناسـازگار بـا يـك مـدعا را كـه بـه آن  تواند بخشى از انفصال گزاره شخصى مىهر 
راه حـل . عنوان معنای نقيض آن مدعا در نظر گيـرد معرفت دارد و به او مربوط است، به

كند و بدين ترتيب، چـالش فلـو از  يندل مشكل تناقض پلانتينگا را در چالش فلو رفع مى
  .يابد نسبت داده شده رهايى مىبرخى نتايج نامطلوبى كه به آن 

 ىعبـارت اصـل یل اجـزايمقدمات و برهان فلو، در ادامه به تحل ىپس از وضوح كاف
 گونـاگون آن بـوده یرهايچالش فلو كـه محـور تفسـ ىجزء اصل. ميپرداز ىچالش فلو م

ل يـبـه تحل یزيـن اصـطلاح، گريل ايبه منظور تحل. دارد یجا» ابطال«، در اصطلاح است
 ىم تا فهـم جـامعين اقدام دوجانبه، برآنيز لازم است و ضمن ايچالش فلو ن یگر اجزايد

 .ميفراهم آور ىنيد یباورها یريپذ از چالش ابطال
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  ل چالش فلويتحل. 2

 ىخورد و حتـ ىبودن ابطال به چشم نم »ىتجرب«از  ىچ نشانيالبته در مقدمات چالش فلو ه
اسـت كـه  یزيـچ ىكـه فلـو در پـ د آن اسـتيـن مقدمات مؤيقاً برعكس، توجه به ايدق

مقالـه، فلـو از  یپـس از آن و در انتهـا ىك مدعا داشته باشد، ولـيبا  ىمنطق یناسازگار
ات يد تـا مـدعيـگو ىم سخن (Conceivable event) »قابل تصور یداديرو« یوجو جست

د يبا یزيچه چ«: كند ىن نحو مطرح ميخود را بد ىكند و سپس، پرسش اصل را ردّ  ىنيد
از سـر اخـلاق و  یا نـه فقـط بنـابر وسوسـه[داده است كـه شـما آن را  یا رويهد د یرو
ت يـا موجوديسبب ابطال عشق  ]ىدرست و به ىمنطق ىبر آن، بنابر حق افزونخطا، بلكه  به

از  یزيــز فلـو چيـهـا ن ن عبارتيـدر ا. )Flew, 1955: 98-99(» د؟يـآور ىخداونـد بـه شـمار م
دادها يـگفتن او از وقوع رو هرحال نوع سخن به ىد، وليگو ىار خود نميبودن مع»ىتجرب«

 یريپذ ار ابطالي، مع)لسن و كلنبرگريهمچون ن( یشتر مفسران و منتقدان ويسبب شده تا ب
ن دربـاره يش از ايب یزيفلو در نوشتار كوتاه خود چ. صرف بدانند ىمورد نظر او را تجرب

، یوارد بـر چـالش و یفلو و انتقادها یرهايتفس ى، با بررسنيا با وجود. ديگو ىابطال نم
  .ميكن ىل و بررسياو را تحل یريپذ نش ابطاليم بيتوان ىم

  قت؟يا حقياخلاق ) الف

يكى از مسائلى كه در تفسيرها و انتقادها به چالش فلو كمتر به آن پرداخته شده، بـه ايـن 
منطقـى و خطـا، بلكـه بنـا بـر حقـى  نه فقط از سر اخـلاق و بـه«: عبارت فلو مربوط است

تری از  توانـد فهـم بهتـر و دقيـق توجـه بـه ايـن عبـارت، مى. )Flew, 1955: 98-99(» درستى به
گونه تفسـير  توان اين پرسش فلو در اين قسمت را مى. مورد نظر فلو به دست دهد» ابطال«

چه رويدادهايى در حقيقت و بـه لحـاظ منطقـى نـاقض گفتارهـای دينـى بـه شـمار : كرد
خطا  لحاظ اخلاقـى و بـه ه تنها احساسى را در فرد باورمند ايجاد كند تا بهرود، نه اينك مى

و » نه فقـط«های  به كارگيری عبارت. وسوسه كنار گذاشتن باورش را در وی پديد آورد
شـدن  وسوسه. نكته مهمى دارد كـه نبايـد از آن غافـل شـد ،در نوشتار فلو» بر آن افزون«

كند، ولى به بـاور  كنارگذاشتن يك باور فراهم نمىاگرچه در نظر فلو دليل درستى برای 
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او شرط لازم و اخلاقى آن است؛ يعنى كسى كه به هـيچ طريـق ممكنـى دچـار وسوسـه 
فلـو سـپس شـرط . اخلاقى در آن باور شده است كنارگذاشتن باورش نشود، مرتكب بى

طقـى و بنـا بـر حقـى من«(دانـد  كافى و درست كنارگذاشتن باور را ابطـال منطقـى آن مى
 ايـن دو شـرط همـان اسـت كـه در تحليـل اسـتفن ديـويس). »...سـبب ابطـال» «درستى به
)Stephen Davis (شناختى حد روان«های  از چالش فلو، با عنوان« )Psychological limit (

  .)Davis, 1975: 25(توصيف شده است ) Evidential limit( »حد شاهدی«و 
برای شاهد مخـالفى كـه «شناختى دارد، اگر  طبق تعريف ديويس، يك باور حد روان

» ای وجـود داشـته باشـد دهند، محـدوده مؤمنان پيش از تغيير باورهايشان اجازه آن را مى
(Davis, 1975: 25) .بـودن بـاور  اگر اين تعريف را در نوشته فلو به كار گيريم، شرط اخلاقى

ر و اصـلاحى در به يك گزاره آن است كـه شـخص معتقـد بـه آن، پـيش از آنكـه تغييـ
باورهايش صورت دهد، همواره امكان بروز شواهد مخالفى را در نظر بگيرد كه موجـب 

در ايـن بخـش از . شود ديگر از باور پيشين خود خرسند نباشد و از آن دسـت بكشـد مى
انديشـى طرفـداری شـده  جزم انديشـى در باورهـای دينـى و ردّ  نوشته فلو، از نـوعى آزاد

افـزون بـر حـد . نوشـته فلـو بـه مسـئله ديگـری پرداختـه اسـتاست، ولـى بخـش عمـده 
امـروزه، بيشـتر «: كنـد رو مى بـه شناختى، فلو باور مؤمنان را با چالش حدّ شاهدی رو روان

پندارند كه هيچ رويداد يا مجموعه وقايع ممكنى وجود ندارد كـه  داران چنين مى غيردين
در نهايـت «اين محسـوب كننـد كـه  دادن آن را دليلى كافى بر تصديق خبرگان دينى رخ

  . )Flew, 1955: 98(» ورزد خدا در واقع به ما عشق نمى«يا » خدايى وجود ندارد
 یبـرا یا محـدوده«: كنـد ىف مين تعريرا چن یتر، حدّ شاهد قيدق ىس به صورتيويد

دهد، بـاور بـه  یرو ىكه وقت ىطيك حكم را ابطال كند؛ شرايشاهد مخالف كه به واقع 
آورد  فـراهم  ىد ابطـاليط از نظر فلو باين شرايا Davis, 1975: 25(.1(» نامعقول سازدحكم را 

                                                         
 نقدد، قصد دارد چالش فلو را به ده شناختى و حد شاهدی ارائه مى ديويس با تفكيك و تعريفى كه از حد روان .1

بررسى . آورد شمار مى كارگيری هر يك را خطای فلو به كند و به او حد شاهدی را به دو صورت معنا مى. كشد
گنجد و به سبب اهميت بحث، در مقاله ديگری به آن خواهيم  و تحليل نقد ديويس در محدوده مقاله حاضر نمى

  .پرداخت
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 ىهـا، نشـان از ابطـال ن عبارتيـجالب آنكـه اگرچـه سراسـر ا. باشد ىكه درست و منطق
  .ر شده استيتفس ىتجرب ىقيچالش فلو اغلب به طر ىدارد، ول ىمنطق

  ىابطال تجرب) ب

از  یريشـتر تفسـينوشـتار فلـو موجـب شـد ب يىانتهـا یاه م كه عبارتيتر اشاره كرد شيپ
 یكـامثـال،  یاسـت؛ بـرا ىصـرفاً تجربـ یاريمع fرفته شود كه دربردارنديپذ یچالش و

 يىمعنـا ى، از بانتقادات معاصر از دیـنبا بسط چالش فلو در كتاب ) Kai Nielsen( لسنين
ز چالش فلو ارائه داد و بـا انه ايگرا تجربه یرياو تفس. كرد ت يحما ىنيد یباورها ىشناخت

رفت، يها را نپـذ سـتيتويمورد نظـر پوز یريپذ و ابطال یريپذ قاطع اثبات یارهاينكه معيا
ن يـاز ا یتر فيد سهم ضـعي، باىشناخت یبرخوردار از معنا ىنيد یمعتقد شد باورها ىول
 .)Nielsen, 1971: 39-40(ارها را ارضا كنند يمع

به موجب مشكل اسـتقرا هرگـز قابـل » اند ها سياه غهمه كلا«های كلى همچون  گزاره
های وجودی  گزاره. فهميم اثبات و تحقيق قطعى نيستند؛ هرچند ما معنای آنها را كاملاً مى

حـداقل يـك «معناداری نيز هستند كه به هيچ وجه قابل ابطال قطعى نيستند؛ مانند گـزاره 
از اين دست معيارهای اثبات و  به باور نيلسن دلايلى. »اسب تك شاخ صورتى وجود دارد

نيلسن . (Nielsen, 1971: 58-59)گذارند  عنوان ملاك معناداری، برای هميشه كنار مى ابطال را به
  تجربـى را بـه كـار» عدم تأييـد«و » تأييد«های  به جای اين معيارهای پوزيتويستى، عبارت

دانست كه باورهای دينى  »شرايط تجربى قابل تعيينى«پذيری فلو را  گرفت و چالش ابطال 
  . )Nielsen, 1966: 16(كرد  را نزد باورمندان تضعيف مى

گويا تصور نيلسن آن است كه با فروكاستن معيارهای اثبات و ابطال به تأييد و عـدم 
لاحاتى از ايـن طتواند به حد كافى از روش پوزيتويستى فاصله بگيرد، ولـى اصـ تأييد مى

در واقـع، در يكـى از . هـا برهانـد ری تجربـى را از ايـن اتهامپذي تواند ابطال دست نيز نمى
توانـد  انـد كـه هـيچ رويـداد تجربـى نمى ترين انتقادهـا بـه مكتـب پوزيتويسـم آورده مهم

مشـاهدات را » بار بـودن نظريـه«آلسـتون . ای را ابطال يا اثبات قطعى و نهـايى كنـد فرضيه
ــه ــى ب ــاد م ــن انتق ــل اي ــيح مى عنوان دلي ــكد آورد و توض ــبت ي ــى نس ــه در بررس ــد ك   ه
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مشاهده تجربى با يك فرضيه، همواره مقدمات ديگـری نيـز سـهم دارنـد و ايـن موجـب 
شمار آيد  تنهايى نتواند دليل قاطع اثبات يا ابطال فرضيه به شود تا آن رويداد تجربى به مى

(Alston, 2004: 20-21) .ى را در شـود تـا نتـوانيم ابطـال قطعـى و نهـاي اين انتقادها موجـب مى
معيارهای تأييد و عدم تأييد نيلسـن هـم اگـر بـه . مورد رويدادهای تجربى صرف بپذيريم

بار بودن  كند؛ نظريه گفته بروز مى طور قطعى و نهايى در نظر گرفته شوند، مشكلات پيش
مشاهدات و سهم مقدمات ديگر در قضـاوت، در مـورد تأييـد و عـدم تأييـد تجربـى نيـز 

انتقادها، تفسير صرفاً تجربـى چـالش فلـو را بـا نقـد جـدّی مواجـه  اين گونه. وجود دارد
  .كند مى

رد يچالش فلو صورت گ ىر تجربيدر تفس ىد اصلاحاتيگونه انتقادها با نيبا توجه به ا
را به همراه مقدمات  ىط تجربيد شراينكه باياول ا. ابدي يىرها ىستيتويپوز یها تا از اتهام

ن يـدر ا. كنـد ىم ردّ  ىك مدعا را به لحاظ منطقـيموع، م كه در مجيريدر نظر گ یگريد
اثبـات و ابطـال  یبـه جـا» دييـعدم تأ«و » دييتأ« یها ست از عبارتيلازم ن ىصورت، حت

ك يـرا همـراه بـا  ىشـرط يىهـا را اگـر مـثلاً گزارهيم، زيممكن مورد نظر فلو استفاده كن
را به لحـاظ  ىزاره كلك گيم، در مجموع ممكن است يرياوضاع امور ممكن در نظر بگ

ر از يـنهـا همـه غيا. ابطـال كنـد ىرا بـه لحـاظ منطقـ یك گزاره وجودياثبات و  ىمنطق
را  ىطيگر آنكه لازم است مجموعه شرايد. است ىستيتويپوز يىو نها ىقطع یريپذ اثبات

دگاه يـو د ىنيب شخص را فراهم كند، نسبت به جهـان یمدعا یريپذ م ابطاليكه توقع دار
بـا در نظـر ). ميها در امـان باشـ بار بـودن مشـاهده هيـتا از نقد نظر(م يرير نظر بگخود او د

  . ميشو ىبالا تبرئه م ىستيتويپوز هایاز انتقاد ،رهايين تغيداشتن ا
 یاديـا را تـا حـد زهـن انتقاديكند راه ا ىكه مطرح م يىها در واقع فلو هم در پرسش

دهد،  یاست كه اگر رو» قابل تصور« یهاداديا رويداد يپرسد كدام رو ىاو م. بسته است
ن يـبودن ا ىاز صرفاً تجرب یزيفلو چ. كند ىابطال م ىرا به لحاظ منطق» شما« ىنيد یمدعا

را بـه همـراه مقـدمات  ىتوان اوضاع امور تجربـ ىل، مين دليد و به هميگو ىدادها نميرو
د يـبا« یزيـنكه چه چيدن اياو با پرس. داد مورد نظر او در نظر گرفتيعنوان رو به یگريد

ده يـكردن ا و با مطرح) »داده است یرو« یزينكه تنها بپرسد چه چيا یبه جا(» دهد یرو
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گرا و  اثبــات یها ســتيتوياز پوز ى، راه خــود را بــه حــد كــافىابطــال ممكــن و نــه قطعــ
كاربردن عبـارت  نهـا، فلـو بـا بـهيتـر از همـه ا مهم. جدا كرده است 1ىان سطحيگرا ابطال

ابطـال  ىدهد كه در پ ىهر شخص، نشان م یاعمال چالش خود در مورد باورهاو » شما«
نــه يهــر كــس را در زم یهــا عبارت یســت، بلكــه معنــاداريات نيمــدع ىو همگــان يىنهــا

از  ىكل ن مهـم، راه فلـو را بـهيـتوجـه بـه ا. (Flew, 1955: 98-99)سـنجد  ىخـود او م یباورها
  .كند ىجدا م يىگرا و ابطال يىگرا اثبات

 ىابطال منطق) ج

رفتـه يتوانـد پذ ىاز چالش فلـو م ىر تجربيا اساساً تفسيتر آن است كه آ حال پرسش مهم
رد «ان يكه م ىكيبا تفكبرگر کلن .ج"توان در نظر داشت؟  ىهم م یگرير ديا تفسيشود؟ آ

ن يـكوشـد بـه ا ىگـذارد، م ىم» ىرد تجربـ«و » ىرد منطق«، )Syntacticaldenial(» ینحو
اند  دهياسـت كـه كوشـ ىبرگـر از كسـانكلن. (Kellenberger, 1969: 70)د يـپاسخ گوها  پرسش

ل خـود يتحل یلسن از چالش فلو را مبناين ىر تجربياو تفس. چالش فلو را به چالش بكشند
انتقــاد  ىنــياظهــارات د یار معنــاداريــعنوان مع بــه ىتجربــ ردّ  یريكارگ قـرار داده و از بــه

و ابطـال در نظـر او  د بـه تفـاوت انـواع ردّ يـبرگر نخست باندگاه كليفهم د یبرا. كند ىم
هـر جملـه  یسـاخت جملـه توجـه دارد و بـرا ىتنها به قواعد زبـان ینحو ردّ . ميتوجه كن
را بـه » بوبـا«مهمل همچـون  ىاگر واژگان ىدر زبان قابل تصور است، حت ىساخت  درست

اسـت، » بوبا وجود دارد«بر جمله  ینحو ردّ » بوبا وجود ندارد«مثال  یم؛ برايكار برده باش
د يـواژگـان، با ىتمـام یو معنـادار ینحـو ط ردّ يك جمله افزون بر شراي ىمنطق ردّ  ىول

خـدا بـه «مثال، جملـه  یكند؛ برا ردّ  ىداشته باشد كه آن جمله را به لحاظ منطق ىطيشرا
  . رديرا در نظر بگ» ورزد ىها عشق م انسان

                                                         
ها كه در پى اثبات قطعى و نهايى بودند، ابطال قطعى و  مانند پوزيتويست يى اوليه خود، بهگرا پوپر در طرح ابطال. 1

مشـاهدات بـر نگـرش » بار بـودن نظريه«شمرد، اما پس از وارد آمدن نقد  ها مى بودن فرضيه نهايى را شرط علمى
ل قطعى و نهايى دست شسـت و ای، از ابطا های پايه كردن توافق دانشمندان بر روی گزاره پوزيتويستى، با مطرح

  .ای كرد گرايى را وارد مرحله تازه ابطال
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نجامـد، بـه يب» ورزد ىها عشق نم خدا به انسان«ش ريوجود باشد كه به پذ ىطياگر شرا
رش ين پـذيهمچنـ. ميرا كنـار بگـذار» ورزد ىها عشـق مـ خدا به انسان«د يبا ىلحاظ منطق

 fها عشـق  خـدا بـه انسـان« ىشود تـا بـه لحـاظ منطقـ ىموجب م» خدا وجود ندارد«گزار
در . )Kellenberger, 1969: 70(شـود  ىآن شمرده م ىم؛ پس ردّ منطقيرا كنار بگذار» ورزد ىم
 یا م، نكتـهيم مدعاها قائل شويرمستقيغ یم و معنايمستق یان معنايرا م ىكينجا اگر تفكيا

ها عشـق  خـدا بـه انسـان«جملـه . مغفـول مانـده اسـت كلنبرگرشود كه از نظر  ىآشكار م
دن اسـت و وجـود خـدا و يورز م متوجـه عشـقيدر درجه اول و به طـور مسـتق» ورزد ىم

ن يـم ايمسـتق یم معناداريپس اگر بخواه. م در دل خود داردير مستقيا را به طور غه انسان
دن باشـد، نـه يورز د متوجـه عشـقيـم باييجـو ىكـه م یا ىم، ردّ منطقيكن ىجمله را بررس

ها عشـق  خـدا بـه انسـان«ن جملـه، يم ايمستق ىجه آنكه ردّ منطقينت. ها وجود خدا و انسان
را » خدا وجـود نـدارد«آن،  یدادن معنادار به منظور نشانست ين ىاست و كاف» ورزد ىنم
  .ميريآن در نظر بگ ىمنطق عنوان ردّ  به

ا ي( است كه ردّ  ىنييقابل تع ىط تجربيد، شرايگو ىلسن ميگونه كه ن ز آنين ىردّ تجرب
م، يتر بـه كـار بـرد شيكه پ ىدر مثال. )Nielsen, 1966: 16(را موجب شود  يىمدعا) فيتضع

ناسازگار اسـت و آن » ورزد ىها عشق م خدا به انسان«اگرچه با جمله » د نداردخدا وجو«
ط يد، چـون شـرايـشـمار آ آن به ىتجربـ توانـد ردّ  ىكند، اما نم ىم ردّ  ىرا به لحاظ منطق

را كنـار » ورزد ىها عشق مـ خدا به انسان«آورد كه جمله  ىفراهم نم ىنييو قابل تع ىتجرب
ها را  انسـان ىكه تمام ىميوقوع انفجار عظ«مانند  ىور بزرگدر مقابل، وجود شر. بگذارد

ن يشـيجملـه پ ىافراد ردّ تجرب یاري، در نظر بس»مواجه كند ىشگيفرسا و هم با رنج طاقت
  . ديآ ىبه شمار م

انـه چـالش فلـو آن اسـت كـه چگونـه از مقـدمات يگرا ر تجربهيبه تفسـ كلنبرگرنقد 
گرفتـه شـده اسـت؟ او  یدر خصـوص معنـادار ىتجرب یا جهي، نت)P = P ~ ~(آن  ىمنطق
 یا ر باشـد و گـزارهيپـذ نكه صدق و كذبيا یبرا یا رد كه هر جملهيپذ ىفلو را م یادعا

 ینحـو د صـرفاً ردّ يـن ردّ نبايد كه ايافزا ىم ىباشد، ول د قابل ردّ يمعنادار شمرده شود، با
باشد و  ىد منطقين ردّ بايا چالش فلو آن است كه ىتجرب یرهايباشد، اما انتقاد او به تفس



70  
  

  

 

ل 
سا

م 
ك

 ي
 و

ت
س

بي
ه 

ار
شم

 ،
8

1
، 

ار
به

 
13

9
5

  

  .)Kellenberger, 1969: 71(م يلحاظ كردن آن ندار ىتجرب یبرا ىليچ دليه
 یتوانـد در روشـنگر ىم یاديـتـا حـد ز ىمنطقـ و ردّ  ینحـو از ردّ  كلنبرگرك يتفك

را بـر  يىمدعا یفلو آن بود كه اگر فرد یريپذ نش ابطاليب. ديموضع چالش فلو به كار آ
بـا اوضـاع  ىمنطقـ یرد كـه در ناسـازگاريرا در نظر گ ید اوضاع اموريبا آورد، ىزبان م
م اوضـاع ينـيد ببيـم، بايببـر ىاو پـ یمدعا یم به معنادارياست و اگر بخواه یگريامور د

ق يـطور دق ط بـهين شـرايـكنار بگذارد؟ ا ىفرد را به لحاظ منطق یهست كه مدعا یامور
 ىمنطقـ ردّ  ىعنوان شـرط اصـل بـه نبرگـركل. اسـت كلنبرگـرمـورد نظـر  ىمنطق همان ردّ 

نجـا آن يامـا اشـكال در ا. )Kellenberger, 1969: 71(باشـد  ینحو ید تنها ردّ يد كه نبايگو ىم
 ید فـرديفرض كن. دهد ىارائه نم ىو منطق یز ردّ نحوييتم یبرا یاريچ معياست كه او ه

ا يــاو را جو یمـدعا یمعنـادار ىو وقتـ» ورزد ىخـدا بـه مـا عشــق مـ«: ديـگو ىم ىحيمسـ
. آورد ىش مـيمـدعا ىعنوان ردّ منطقـ را بـه» ورزد ىخدا به ما عشق نمـ«م، گزاره يشو ىم

پرسـش . آن ىمنطقـ باشد و هم ردّ  ىحيفرد مس یمدعا ینحو تواند ردّ  ىر هم ميجمله اخ
 ىم او صرفاً نحو جمله را در نظر نداشته است؟ چگونه پـيد بفهمينجاست كه از كجا بايا

رش آن، يباشـد كـه پـذ يىتواند نزد او مـدعا ىهم م» ورزد ىخدا به ما عشق نم«م كه يببر
  كند؟  ىم ردّ  ىرا به لحاظ منطق» ورزد ىخدا به ما عشق م«

خـدا «را نشان دهد، » خدا وجود دارد«جمله  یكوشد معنادار ىم كلنبرگرخود  ىوقت
كنـد كـه ارجـاع بـه  ىرد و ادعـا ميـگ ىآن در نظـر م ىعنوان ردّ منطقـ را به» وجود ندارد

 ین ردّ، صـرفاً ردّ يشود كه ا ىد سبب ميق و عهد جديدر عهد عت ىم و موسيابراه یخدا
نكه او يآشكار است ا كلنبرگركه در مثال  یرادي، اما ا)Kellenberger, 1969: 71(نباشد  ینحو
بـدل  ىمنطقـ را بـه ردّ  ینحـو مقـدس چگونـه ردّ  یهـا دهد ارجاع بـه كتاب ىح نميتوض

را بـا » خـدا«مقـدس قصـد دارد مرجـع واژه  یهـا احتمال با اشاره بـه كتاب ند؟ او بهك ىم
را  ین ارجاع، تنها اوضاع امـوريمشخص كند، اما ا ىم و موسيابراه ىاشاره به ارتباط اله

د يـك مدعا باي ىمنطق در مقابل، ردّ . است» خدا وجود دارد«فگر يدهد كه توص ىنشان م
. كند ردّ  ىرا به لحاظ منطق» خدا وجود دارد«رش آن، يه پذباشد ك یاوضاع امور ىدر پ

  . است ىاساس یراديا یحاو كلنبرگرجه آنكه مثال ينت
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خـدا وجـود «م يپوشد، آن است كه نشان دهـ ىاز آن چشم م كلنبرگركه  ىگام اصل
بـه لحـاظ » خـدا وجـود دارد«رش آن، يممكن باشد و بـا پـذ يىتواند مدعا ىهم م» ندارد
فلـو  ىوقتـ. طلبد ىفلو م یريپذ است كه چالش ابطال یزين همان چيا. شود ىم ردّ  ىمنطق
را به  ىنيات ديد كه مدعيگو ىسخن م یداد قابل تصوريان نوشتار خود، درباره رويدر پا

آورد كـه  ىرا فـراهم مـ ىطيداد شـرايـن رويكند، در واقع تصور ا ىابطال م ىلحاظ منطق
  .ممكن است یك مدعايماست، خود  یدهد آنچه ناسازگار با مدعا ىنشان م

 ینحـو فراتـر از ردّ  ىتيمـا را بـه مـوقع یمـدعا  ىمنطق داد است كه ردّ ين رويتصور ا
فـراهم ) ميريـعـام در نظـر گ یاگر آن را به معنـا(داد ين رويكه ا ىابطال ىكشاند، ول ىم
 یرتنهـا بـه احكـام ضـرو ىطين شـرايرا چنـيـباشـد، ز ىتواند صـرفاً منطقـ ىآورد، نم ىم

. رون اسـتيـب یريپـذ ن احكام از حوزه بحث ابطاليم كه ايتر گفت شياختصاص دارد و پ
 یم، چـون مـا را دچـار نقـدهايريـصـرف در نظـر بگ ىد تجربيط را نباين شراين ايهمچن

در نظر گرفته شـود  ىمنطق عنوان ردّ  د بهيكه با یداديت، رويدر نها. كند ىم ىستيتويپوز
ط يداد همـان شـرايـن رويـا. باشـد ىو مقـدمات منطقـ ىبـط تجرياز شـرا ىد مجمـوعيبا

 ىو تجربـ ىر منطقـيب، تفسـيـن ترتيبـد. چـالش فلـو اسـت ىر تجربيشده در تفس اصلاح
 یاديـمـورد نظـر فلـو تـا حـد ز یريپـذ نش ابطاليـگردد و ب ىگر بازميكديچالش فلو به 

  .شود ىروشن م
ن پاسـخ يـبـه ا ىد احتمـالم تـا از انتقـاييفـزايب یگـريحات دينجا لازم است توضيدر ا

م يم نشان دهـيتوان ىم كه ميار داريدر اخت ىد اگر ما روشيبگو ىكس بسا چه. اجتناب شود
ك يم كه خود جمله يمعنادار است، چرا از ابتدا نشان نده يىك جمله، مدعاي ىمنطق ردّ 

 م اوضاع اموريتوان ىنجاست كه چرا و چگونه ميمعنادار است؟ در واقع، پرسش ا یمدعا
دادن  ورزد، امـا قـادر بـه نشـان ىها عشق نم م كه در آن، خدا به انسانيرا نشان ده ىممكن

م اگـر بـدون ييگـو ىورزد؟ در پاسخ م ىها عشق م م كه خدا به انسانيستين یاوضاع امور
ن اقدام به همان اندازf يم، ايض آن را نشان دهيم مدعا بودن نقيتوجه به خود مدعا بخواه

ن يـا یمعنـادار یديـنكتـه كل. مشـكل و مـبهم اسـت ىبودن جملـه اصـلدادن مدعا  نشان
  .رديگ ىان آنها صورت مياست كه م یا سهيها در مقا گزاره
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د كه هنـوز قـدرت تكلـم يريرا در نظر بگ ىمثال كودك خردسال ینكه برايح ايتوض
بـا مادر نخست . كند ىكه با مادرش دارد همواره به آسمان اشاره م ىندارد، اما در گردش

كوشـد او را سـرگرم كنـد، امـا كـودك همچنـان بـه  ىبه كـودك، م یا دادن مغازه نشان
را نشـان دهـد،  یزيبرد كه كودك قصد دارد چ ىم ىگونه مادر پ نيا. آسمان اشاره دارد

 یگر از آسـمان، ابـريد یا مادر سپس در گوشه. فهمد ىق نميمنظور او را به طور دق ىول
. دارد یگـريفهمد كه او منظـور د ىا از حركات كودك مدهد، ام ىرا به كودك نشان م

فهمـد  ىدوباره م ىدهد، ول ىد را در آسمان به او نشان ميك خورشير يگاه مادر تصو آن
كنـد،  ىگر كه كودك به آسـمان اشـاره ميبار د. د منظور كودك نبوده استيكه خورش

مـا را در يك هواپيـ د و چنـد تكـه ابـر ويشـود و خورشـ ىره ميتر به آسمان خ قيمادر دق
ست، بـه يد و ابر در نظر كودك نيداند خورش ىاز آنجا كه او م. نديب ىاد ميار زيارتفاع بس

منظـور . ماهـا بـوده اسـتياز آن اشـاره، گـذر هواپ یبـرد كـه منظـور و ىم ىن نكته پـيا
ابر و  نكهيبردن به ا ىبا پ يىتنها شود و نه به ىكودك نه فقط با اشاره او به آسمان دانسته م

كـه  یريسه آنچه منظـور او نبـوده اسـت بـا تصـويبلكه با مقا ،د را در ذهن ندارديخورش
  .از او حاصل كرد یتوان فهم بهتر ىكند م ىكودك به آن اشاره م

. ن صـورت اسـتيز اوضاع به همـين ىنيد یگر مدعاها و از جمله مدعاهايدر مورد د
خـدا مـا را «د يـگو ىم ىداد خاصـيـبه رو م كه با اشارهيباش یفهم باور معتقدِ ىاگر در پ

را نشان دهد كه با در نظر گرفتن مقدمات  ىداد ممكنيم رويخواه ى، از او م»دوست دارد
داد ممكن ين رويگمان اگر ا ىب. سازگار باشدنااش  هياول یبا مدعا ىگر، به لحاظ منطقيد

مبهم است، اما با توجـه بـه ه نزد ما ياول یم، به همان اندازه مدعايدر نظر آور يىتنها را به
را  ىشخص اوضاع امـور مشخصـ یم كه مدعايفهم ىدو مدعا، اولاً م ىمنطق یناسازگار

 ىبـه بخشـ یا سهين مقايگر آنكه ضمن چنين، معنادار است؛ ديكشد و بنابرا ىر ميبه تصو
 عنوان بـه یريپـذ ل است كه فلـو از چـالش ابطالين دليبه هم. ميبر ىم ىاز منظور معتقدِ پ

ن يـن نكتـه لازم اسـت كـه ايـالبته توجه بـه ا. برد ىنام م ىنيد یمدعاها یافشاكننده معنا
را يـه معنـا درآورد، زيـك نظريـست كه چالش فلو را به صورت ين یا به اندازه یافشاگر

از  ىك مدعا وجود دارند كه هركدام تنها بخشيبا  ىمنطق یشمار گزاره در ناسازگار ىب
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 یريپـذ ت، چـالش ابطاليدر نها. كند ىنده آن آشكار ميظرگاه گوآن مدعا را از ن یمعنا
مناسـب  یاريـعنوان مع توانـد بـه ىف شـد، ميكـه توصـ یا ىو منطق ىر تجربيبر طبق تفس
 .به كار گرفته شود ىنيد یباورها یص معناداريجهت تشخ

 یعنوان شرط معنادار به یريپذ ابطال. 3

را  ىنـيد یهـا گزاره ین چالش معناداريان دلسوفياز متألهان و ف یاريدرست است كه بس
ن معتقـدان بـه يتر از سرسـخت ىبرخ یها اوردند، اما جالب آن است كه در نوشتهيتاب ن

 )Richard Swinburne(نبرن يچارد سـوئير. افتيبر چالش فلو  یديتوان تأك ىان هم مياد
كتـاب  یر ابتـداها بر وجود خداونـد را ارائـه كـرده اسـت، د ن برهانيتر از مهم ىكيكه 

چـالش  یريپـذ ابطال یدهد كه بـا مـدعا ىبه دست م» باور«از  ىليتحل ایمان و عقلانیت،
نبرن از يل سـوئيـتحل. كنـد ىنم یبه فلـو و چـالش و یا چ اشارهيفلو مشابه است؛ گرچه ه

ازمنـد آن اسـت ياست و ن ىنسب یك گزاره، امريشود كه باور به  ىگونه آغاز م نيباور ا
  :گر در تضاد باشديد یا هكه با گزار

ن يشود كه باور به چنـ ىز را قائل مين تمايا ىباور نزد اذهان عموم ىمفهوم اساس
ك گزاره يباور به .  ...است ]گريوضع د[ن و چنان يدر مقابل چن ]وضع[و چنان 

در نظـر  ىاولـ ]گـزاره[رد و آنچه يگ ىگر قرار ميد یها ا گزارهيدر مقابل گزاره 
در مقابـل آن قـرار  یكـه بـاور ىنـه معمـوليگز. وابسـته اسـت یگـريدارد، به د

  .)Swinburne, 2005: 5(ض آن است يرد، نقيگ ىم
 یاز باورهـا ىن اسـت كـه مفهـوم روشـنيـنبرن لازمـه ايادشـده از نظـر سـوئيط يشرا

افـت يك گـزاره دريـاز  ىكه مفهـوم روشـن ىگمان كس ىب. افت شوديافراد در یا گزاره
 یاو حـاو یپس آن گزاره بـرا. آورد ىز از آن به دست نمين ىرفتكند، شناخت و مع ىنم

بـه  ىتوجـه چنـدان ىنـيد یكند كه در باورها ىنبرن اعتراف ميسوئ. ستين ىشناخت یمعنا
  : ط نشده استين شرايا

رد و يـگ ىگـر قـرار ميد یها نـهياست كه در مقابل گز ىنسب یامر یا باور گزاره
 یمشخص نشـده باشـند، فـرد ىروشن ها به نهيگزا يبرده نشود  ىن نكته پياگر به ا
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كه به  یا ن نكته سادهيچن. ديبگو ىز واضحيتواند چ ىكند، نم ىان ميكه باور را ب
ن يـد یبـرا یاريت بسـيـص داده نشـده اسـت، بـه نظـر مـن اهميطور عموم تشخ

ت روشـن يحيمسـ یهـا در تضـاد بـا گزاره یها نهيكه گز ىتا زمان. ت دارديحيمس
  .)Swinburne, 2005: 8(ندارد  ىچ وضوحيمعتقدِ ه ىحيمسنشده باشد، 

كـه در پشـت چـالش  ید و با توجه به منطق و شهوديگو ىنبرن ميگونه كه سوئ همان
 یمعنـا یا كـه گونـه یم، هـر بـاوريديآن كوشـ ین مقاله در افشايفلو نهفته است و در ا

. ديـبرآ یريپـذ ار ابطاليمع ست از عهدهيبا ىو ناظر به امر واقع را در نظر دارد، م ىشناخت
به چالش فلو، از  ىستيتويپوز یها دادن اتهام دگاه، اغلب با نسبتين ديمتكلمان مخالف ا

نش موجود در يز هستند كه به شهود و بين ىكسان ىاند، ول ر بار تعهد به آن خارج شدهيز
را  یريپذ الار ابطي، برآوردن معىنيد یدن به مدعاهايبخش دقت ىاند و در پ آن دل سپرده

در همـان  بـود كـه) Basil Mitchell(چـليم ليـبازن آنـان ينخسـت. اند شـه خـود سـاختهيپ
د، قـدرت چـالش فلـو را يكـه نوشـتار فلـو در آن بـه چـاپ رسـ ىدانشگاه یوگو گفت

ن حال از يكه با ا(ت يحيمس یها عنوان ناقض ممكن آموزه رفت و با طرح مسئله شرّ بهيپذ
دادن  ن گـام را در نشـاني، نخسـت)ده استينجاميها ن فعل آن آموزهنظر او هنوز به نقض بال

باشـد تـا  يىد الگـويچل بايتلاش م. )Mitchell, 1955: 103(برداشت  ىنيد یمدعاها یمعنادار
در  يىهــا خــورد، گام بــه چشــم  ىنــيد یمــدعاها ىشــناخت یدر معنــا ىهرجــا كــه ابهــام

گـر يز ديـن و نيـد ىشـناخت یهـا شاز ارز یزيكه چ ىآن برداشته شود؛ اقدام یروشنگر
  .كاهد ىآن نم یكاركردها

ش از ين اثر خود به هدف خويم كه در آخريآور ىاز سخنان فلو را م ىان بخشيدر پا
دهـد فلـو از آغـاز  ىها نشان م ن گفتهيا. اشاره كرده است یريپذ ختن چالش ابطاليبرانگ

 یمعنا خوانـدن باورهـا ىصد بده بود و هرگز قيها را برگز ستيتويمتفاوت از پوز یريمس
  : را ندشته است ىنيد

ــل ــن در  ىهــدف اص ــث ب پــذیری الهیــات و ابطالم ــا بح ــود ت ــق م ىآن ب ــرم ان ي
 باورمنـدترمتفـاوت و  ىاصول ىرا با معرف ىحين مسيو د ىمنطق یها ستيتويپوز

 ىنـيا سراسـر زبـان دي ىنيت باور ديآن نبودم تا درباره تمام ىمن در پ. گرم كنم
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. معناسـت ىب ىنـيباور د یم مدعاهايمن قصد نداشتم بگو. را ابراز كنم یا دهيعق
ح دهنـد چگونـه يختم تـا توضـيان بـرانگيـمعتقدان بـه اد یرا برا ىمن تنها چالش

از مفروضاتِ ناسـازگار قابـل فهـم اسـت  ىنه روشنيدر زم ويژه بهآنها  یمدعاها
)Flew, 2007: 44-45(.  

 یريگ جهينت

الهیات كجا از  چيآورد و در ه ىم ىمنطق یا خود مقدمه یريپذ ابطالار يح معيفلو در توض

خواسـت تـا  ىد او نميشـا. ديگو ىنم ىبودن ملاك خود سخن »ىتجرب«، از پذیری و ابطال
، او نيا با وجود. دچار شود ىستيتويسرسختانه پوز ىر تجربياش به تفس یريپذ ار ابطاليمع

. كنـد ىم ىخـود معرفـ یريپذ ار ابطاليعنوان مع قابل تصور را به یداديدر نظر آوردن رو
ــد ــن ترتيب ــي ــد تجرب ــو شــكل م ىب، بعُ ــگ ىچــالش فل ــان، ســي ــا ل اتهاميرد و همزم  یه
كـردن  م بـا همراهيديـگونه كه د آورد، اما همان ىانه به او هجوم ميگرا تجربه ىستيتويپوز

داد قابـل يرو«(لو چالش ف یها تر به عبارت قيدق ىو توجه ىداد تجربين رويبه ا ىمقدمات
 یا خـت و فاصـلهين انتقادها گريتوان از مجموعه ا ىم) »شما«و » دهد ید رويبا«، »تصور

  . جاد كرديا ىسم منطقيتويان چالش فلو و پوزيامن را م
بـه  شود و سـپس ىچالش فلو متوقف م ىدر بعُد منطق كلنبرگرر يگر، تفسيد یاز سو

و  ىچ اصل و قانون منطقياست كه ه كلنبرگرحق با البته . پردازد ىآن م ىانكار بعُد تجرب
كنـد، امـا اگـر بـه  ىمعرف یعنوان شرط معنادار را به ىتجرب یريپذ ست كه ابطالين ىزبان
 ىمسـتلزم نـوع ىهر شناخت. شود ىما روشن م ینش فلو برايم، بيت شناخت توجه كنيماه
جـدا ) عـام آن یبه معنـا(ا يگر اشيز است تا اولاً، موضوع شناخت را از ديك و تمايتفك

ناسـازگار بـا آن از آن  یهـا ىژگيدهد تـا و به موضوع اختصاص  یا ىژگياً، ويكند و ثان
باشـد  یداديـد رويم، بايده ىرا به خدا نسبت م» دنيورز عشق«وصف  ىوقت. شوند سلب 

داد قابـل يـاگـر در هـر رو. ز كنـديناسازگار با آن متمـا یها ىژگيرا از و ىژگين ويكه ا
. شـود ىز حاصـل نميك و تمـاين تفكيا» ورزد ىها عشق م خدا به انسان«م ييبگو یتصور
ناسـازگار » ها دن بـه انسـانيـورز عشـق«د باشد تـا بـا يز باين یداد قابل تصورين، رويبنابرا
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داد ممكن ناسازگار با آن، بـه يان مدعا و رويم یا سهيدادن مقا ت، با صورتيدر نها. باشد
ن يـا. ميدار ىمـبر  مگاآن  یمعنا یدر جهت افشا ىم و حتيبر ىم ىسخن فرد پ یمعنادار

ن يا. از امر واقع است ىست، بلكه لازمه هرگونه شناختين ىساختگ ىط اصل و قانونيشرا
هـا بـه آن  واكنش یو واكـاو ىليتفصـ ىلـينش مهم نهفته در چالش فلو كه ضـمن تحليب

 یاديـكاهد، بلكـه بن ىنم یزيچ ىنيد یها تنها از ارزش است كه نه ىنشيم، بيآشكار كرد
 .است ىنيد یباورها یمدعا یروشنگر یبرا
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  ناینزد ابن س %بر اساس حد وسط اخلاق

محمدهانى جعفريان
*

  

ميرسعيد موسوی كريمى
**

  

   دهيچك

اينكه . نا و ماهيت عمل اخلاقى نزد ابن سيناستمسئلۀ اصلى اين مقاله پرسش از چيستى مع
عمل اخلاقى كه نزد بوعلى با رعايت حد وسط دو خُلق متضاد برابر است، چه اقتضائاتى 

همچنين عمـل . توان عملى را حد وسط اخلاقى به شمار آورد دارد و با چه شرايطى مى
اختى چه خصوصياتى شن آيد و به لحاظ هستى اخلاقى با چه مقدمات معرفتى به وجود مى

ها، نخسـت جايگـاه اقتضـائات فرهنگـى و قـومى را در  برای پاسخ به اين پرسـش. دارد
سپس به . كنيم بررسى مى از منظر ابن سينامعنابخشيدن به عمل بر اساس حد وسط اخلاقى 

پردازيم و تبديل عمل بر اساس آن به عادت  مفهوم حد وسط در منظومۀ اخلاقى بوعلى مى
دهيم ماهيت عمل اخلاقى برای آحاد  در ادامه، نشان مى. كنيم خو را تحليل مىو خُلق و 

شناختى در اعتماد به اقوال عارفان و در نتيجه، عمل بر اساس قانون  جامعه به لحاظ معرفت
شناختى عمل اخلاقى نيز ذيل افزودن صورتى خاص  ماهيت هستى. گيرد شريعت شكل مى

  . لم بررسى خواهد شدهای موجود در عا به مجموع صورت

  ها دواژهيكل

  .سينا، اخلاق، حد وسط، شريعت، صورت ابن
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  مقدمه

خود در اخلاق، اصلاح عمـل افـراد و جوامـع را در  ینظر ىمبان یزير لسوفان در طرحيف
ن يـبـر ا. تر سـازند كيـشتر نظر خـود را بـه عمـل نزديكوشند هرچه ب ىرند و ميگ ىنظر م

شــتر يارائــه دهنــد كــه هرچــه ب یا هيــكوشــند نظر ىق مپردازان علــم اخــلا هيــاســاس، نظر
. دگرگـون سـازد ىر اخلاقـيـداشـته و عمـل افـراد را در جهـت خ یكـاركرد یامـدهايپ

در اخـلاق اسـت و پـرداختن بـه آن  یپرداز هيـنظر یت قصواين، اصلاح عمل، غايبنابرا
ۀ خـود يـنظر یزيـر لسـوف در طرحيك في ىمقدمات یها هيو نظر یفكر ىتواند از مبان ىم

جــۀ تمــام يعنوان نت بــه» عمــل«ن مقالــه بــه مفهــوم يــن منظــور، در ايبــه همــ. پــرده بــردارد
ت آن، بـه يـمعنـا و ماه ىم با بررسيكوش ىنا در اخلاق پرداخته و ميس ابن یها ىنيچ مقدمه

  . مينا در اخلاق توجه كنيس ابن ىمقدمات ىمبان ىبرخ
م يده ىنا، نشـان مـيسـ نـزد ابن ىقـعمل اخلا یمعنا ىن منظور، نخست با بررسيا یبرا
بـه اقتضـائات  یل باورمنـديـهر قـوم را بـه دل ىدرست و اخلاق یكشف رفتارها یكه و

در ادامـه بـه مفهـوم . زنـد ىونـد ميآن قوم پ ىست اجتماعيو ز ىط فرهنگي، به شراىعيطب
 يىشدن عمـلِ بـر اسـاس آن بـه خلـق و خـو را هـدف نهـا ليم و تبديپرداز ىحد وسط م

 ىاخلاقـ ىشناسـ سـپس بـه انسان. ميكن ىمـ ىمعرف ىعمل اخلاق یف معنايدر تعر ىبوعل
ــ ابن ــاديس ــردم ع ــرفتن م ــر گ ــا در نظ ــه و ب ــه ینا پرداخت ــان و ب ــا مخاطب در  یعنوان تنه
بـه  ىكه در افزودن صـورت ىت آن عمل اخلاقيم ماهيده ى، نشان مىاخلاق یپرداز هينظر

عت و اعتماد به اقوال عارفـان شـكل ير شرل عمل به اواميموجود در عالم، ذ یها صورت
دسـتاورد  ىسـتن نـزد بـوعليز ىن مراحـل، اخلاقيـدر تمـام ا. ك اسـتير و نيرد خيگ ىم

در  یا هيـن مراتـب عاليگـر، كسـب چنـيد یاز سـو. اسـت ىمعرفتـ ىكسـب مراتـب عـال
كنـد  ىل ميتبد ىعقلان ىاست و او را به جهان ىانسان ىت زندگيغا ىبوعل یمعرفت، برا

اسـت كـه  ىشدن به جهان معقول ليتبد یبودن به معنا ىن، اخلاقيبنابرا. )330: 1390سينا،  بنا(
نا، يس نزد ابن در چنين صورتى. قت معقول عالم داردياز حق ىدر آن، انسان شناخت كامل

و  ىعقلـ ىمثابـه عـالم به ىان رفتـار آدمـيجاد توازن ميا ىرفتار بر اساس حد وسط اخلاق
  .معقول است ىنوان عالمع عت بهيجهان طب
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  ىعمل اخلاق یمعنا. 1

تحقق  یبرا ىنا، در ادامه به سه گام اساسينزد ابن س ىعمل اخلاق یشدن معنا روشن یبرا
بدانها پرداخته شـده اسـت اشـاره  یو ینا و شارحان آرايكه در آثار ابن س ىعمل اخلاق

  .ميكن ىم
جاد يا ىح چگونگي، در توضرسالة الطیردر شرح خود بر داستان  یسهلان ساو )الف

ن يـل ايـح دليرد و در توضـيپذ ىات اقوام مختلف را ميان خلقيات، نخست تفاوت ميخلق
اختلاف اوضـاع كـرات «: كند ىست بوم افراد اشاره ميعت و زياختلاف به تفاوت در طب

ن و آنچه عارض گردد آن را قرب و بعُد و آنچه توابـع اخـتلاف بـود يزم یمائله از اجزا
ن اخـتلاف كـار تبـع يـباشـند و ا ىن كه مساكن هر گروه و امّتيزم یاختلاف اجزاچون 

 ىشه به بررسـين انديسهلان در شرح و بسط ا. )18: 1370ساوی، (» اختلاف آن كواكب بود
وانات و نباتات مناطق يشهرها، اختلاف ح یها، اختلاف هوا ن، اختلاف آبيبخارات زم
رد كـه اخـتلاف يـگ ىجـه ميت، نتيـزد و در نهاپـردا ىهـر شـهر م ین و غـذايمختلف زم

پـس ... «: گـردد ىشـده بـاز م مختلف به اختلاف در تمـام مـوارد گفته یها ات ملتّيخلق
 ىتعال یبـه فرمـان خـدا... و روا بود كه آن اجزا ... گر باشنديكديشان به خلاف يامزجۀ ا

  .)19: همان( »...سبب شوند در اختلاف اخلاق و عادات
گوناگون را بـه فرمـان خـدا و  یها ات ملتّياختلاف خلق رسالة الطیرارح ن، شيبنابرا

از  يىهـا ان سهلان به عبارتين بيداند، اما در واقع، ا ىعت ميوابسته به اختلاف عوامل طب
 یها ش صـورتيدايـپ اشـاراتان نمـط ششـم يـنا در پايسـ ابن. گردد ىنا باز ميخود ابن س

د يآ ىد ميپد یدهد كه از اجرام سماو ىنسبت م یعت را به اموريگوناگون در عناصر طب
عقـل  یشده از سو افاضه ىنامتناه یها معتقد است صورت ىبوعل .)368: 1 ، ج1375ابن سينا، (

دآمـده در مـاده يكند كه بـا اسـتعداد پد ىدا مين پيتع یبه نحو یفعال به عناصر عالم ماد
. اسـت یاجـرام سـماو یها هز معلـول افاضـيـاسـتعداد موجـود در مـاده ن. هماهنگ باشد

كننـد، سـپس  ىخـاص م یها صورت یرايعالم ماده را پذ ین، نخست اجرام سماويبنابرا
از . رديگ ىعقل فعال متناسب با استعداد هر ماده به آن تعلق م یشده از سو صورت افاضه

و  یر اجرام سماويدر آغاز كردن شرح خود با تأث ید روش سهلان ساويآ ىان برمين بيا
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. سـته اسـتيده و شايسنج ىو منش هر قوم روش یخو یريگ ات عالم ماده بر شكليعيطب
دانـد كـه  ىهـا مربـوط م را به فرهنگ و سنن ملت ىست اخلاقينا در گام نخست زيس ابن

عت تنها عامل يطب ینزد و ىول 1شان است،يا ىجهان نيست ايو ز ىعيطب یبرخاسته از خو
ص خـوب يدر تشخ یكه در ادامه خواهد آمد و گونه ست و همانين ىن اخلاقيوضع قوان

   .داند ىل ميز دخيرا ن یگريعامل د ىو بد اخلاق
ان دو خُلـق متضـاد يـن ميانگيـرا به كـاربرد م ىنا رفتار اخلاقيس در گام دوم، ابن )ب

ان دو خلق ضدّ هـم أمـر شـده ين ميانگيكاربرد م اخلاق به یها در كتاب«: داند ىوابسته م
و  ىط فرهنگـيات در افـراد بـه شـرايـجـاد خلقيهرچنـد ا ىعنـي، )333: 1390 سـينا، ابن(» است

ن ياسـت كـه در چـارچوب همـ ىاخلاقـ ىعملـ ىآنها وابسته است، ول ىعيطب یها نهيزم
ن يانگيـنا عمـل براسـاس ميس ابن. ص حد وسط رخ دهديبراساس تشخ ىاقتضائات فرهنگ
ن صـورت، يـو معتقد اسـت در ا دانسته ىبدن یۀ نفس و غلبۀ آن بر قوايرا در جهت تزك

ان، يـن بيبا ا. )357: همان(رد يگ ىبه كار م يىايدن یها را به منظور مصلحت ىبدن ینفس قوا
و  ىعـيت حدوسط در چارچوب اقتضـائات طبيل رعايذ( ىنزد بوعل ىت عمل اخلاقيغا

 ىست اجتمـاعيكه آن را معلول ز شود ىم ىمعرف يىايآوردن مصالح دن دست به) ىفرهنگ
عمـل بـر اسـاس قواعـد  ىل اصـليـدل ىن، نـزد بـوعليبنابرا. )493: 1388همو، (داند  ىنسان ما

ست يبا ز يىايبرد مصالح دن شيپ ىهمراه. است ىست اجتماعيبرد مصالح ز شيپ ىاخلاق
نا بـه يس ل، ابنين دليبه هم. دانستن انسان است ىز معلول موجود اجتماعيانسان ن ىاجتماع

ح يخاص خود تصر ىبا اقتضائات فرهنگ یا درون جامعه ىخلاققواعد ا ىرش همگانيپذ
                                                         

يـرا رسـيدن بـه حكـم اخلاقـى ، ز)150: 1388سـينا،  ابن(سينا قراردادی خواهد بود  بنابراين، تمام اخلاق نزد ابن .1
سينا اخلاق را به فقه تحويل  شود، ولى چون ابن كاملاً به چارچوب اقتضائات طبيعى و فرهنگى هر قوم وابسته مى

 جهة مستفاد من الثلاثة هذه مبدأ و خلقية حكمة و منزلية، حكمة و حكمة مدنية،: العملية الحكمة فأقسام«: برد مى

 فـى الانسـان نـوع حاجـة و«: و در فقه به وجود برخى احكام ثابت قائل است) 16: 1980همو، (» الإلهية الشريعة

 تخص والتى الشرائع فى الكلية المشتركة الحدود فى الحكمة بعض تعرف و الشريعة الى منقلبة و بقائه و وجوده

ت طبيعـى و ، مشخص است كـه برخـى اقتضـائا)108: همو، بى تا(، »زمان زمان و قوم قوم بحسب شريعة شريعة
از اين امور ثابت طبيعى و فرهنگـى نيـز قـرار دادهـای . فرهنگى را نزد اقوام گوناگون ثابت در نظر گرفته است

  .آيد شمول به دست مى ثابت و احكام اخلاقى ثابت و جهان
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آوردن مصـالح  دست كردن و به طلب یبرا... ث ظلم و عدل آمده يآنچه از حد«: كند ىم
  .)408: 1 ، ج1375همو، (» ب همگان استيجوامع مورد تصو

 سينا دستيابى به ملكۀ ميانگين را در عمل بر اساس حد وسط مهم در گام سوم، ابن) ج
آوردن ملكۀ ميانگين به افعال ميانگين عمل بشود، بلكه  دست نه اينكه بدون به... «: داند مى

دليل اهميت دستيابى به ملكـۀ ميـانگين بـرای . )334: 1390همو، (» دست آيد ملكۀ ميانگين به
، تبديل رفتار به نوعى عادت و )و نه صرف عمل براساس ميانگين دو خُلق متضاد(سينا  ابن

واسطۀ آن  به«داند كه  ای مى دليل اين امر آن است كه وی خُلق را ملكه 1.خوست خلق و
بنابراين، درست است كه با . )333: همان(» شود تأمل افعالى از نفس صادر مى آسانى و بى  به

توان رفتار اخلاقى  رعايت حد وسط ميان دو خلق متضاد در چارچوب مصالح فرهنگى مى
سينا  كه ابن نها عمل به اقتضای يك وضعيت خاص است، درحالىداشت، اما اين عملكرد ت

قصد دارد رفتار در يك وضعيت خاص براساس اصل اخلاقـى كسـب حـد وسـط را بـه 
منظور از ملكۀ «: ها بسط دهد های احتمالى اخلاقى ممكن در زندگى انسان تمامى وضعيت

فس ناطقه برابر فطرت حد وسط آن است كه انسان از حالت تسليم و انفعال دور شود و ن
ملكۀ حد وسط پيوسـته ... جويى و دوری از آلايش باقى بماند  خود با افادf حالت برتری

  . )348: 1385سينا،  ابن(» برد حالات افراط و تفريط را از ميان مى
ط يداند كـه در درجـۀ اول بـر شـرا ىم ىاز رفتار را اخلاق ىاولاً، نوع ىن، بوعليبنابرا

ان يـاً، بر اساس كسب حـد وسـط ميباشد؛ ثان ىهر منطقه مبتن یماد یدهاو استعدا ىمياقل
كسب حـد وسـط بـه خلـق و خـو و عـادت،  يىل توانايدو خلق متضاد باشد؛ ثالثاً، با تبد

د آورد كـه انسـان بتوانـد در يرا پد ىطيكند و شرا ىفرد را اخلاق ىكوشد تمام زندگ ىم
سـتن را بـه يز ىنا اخلاقيس نكه ابنيخلاصه ا. رديم مناسب بگيتصم ىبرابر هر موضع اخلاق

 ىستي، زىعيط طبيبر اتخاذ حد وسطِ دو خلق متضاد در چارچوب شرا ىعمل مبتن یمعنا
  . داند ىدر افراد م ین كار به عادت و خلق و خويل ايهر قوم و تبد ىو فرهنگ

از آمده  دسـت دهد كه هـر حكـم به ىنشان م ىنزد بوعل ىاز عمل اخلاق يىن معنايچن
                                                         

  ).631: ج1391سينا،  ابن(» ملكه نيرويى است پايدار« .1
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 ىعـيسـت طبيو ز ىط فرهنگـيبا شـرا ىاستنتاج حد وسطِ دو خلق متضاد اگر در هماهنگ
 ىست اجتماعيبرد مصالح ز شيپ ىدر پ ىهمگان ىبياز تصو یل برخورداريفرد باشد و ذ

ق كسـب نشـده باشـد، يـن طريكه از ا ىاست و حكم ىاخلاق ىبه كار رود، حكم ىآدم
، مشـخص ىعمـل اخلاقـ یاد شـده در معنـايموارد  انيالبته از م. خواهد بود ىر اخلاقيغ

آنچه مهم است شناخت حد وسط دو خلق متضاد است  ىبوعل ىاست كه در نظام اخلاق
ن منظـور ينا به همـيس ابن. رديگ ىهر ملت قرار م ىو قوم ىكه در چارچوب اصول فرهنگ

ردن بـه بـ ىپ یآن برا ىدهد كه بررس ىمنظور شناخت حد وسط ارائه م را به ىطرح خاص
  . است ىالزام ىت عمل اخلاقيماه

  چگونگى تشخيص حد وسط اخلاقى. 2

نا بـه سـه دسـته از يسـ دن به حد وسط دو خلق متضاد، ابنيرس یبرا ىمنظور ارائه طرح به
مـردم «، »ىمـاران اخلاقـيب«ن سـه دسـته يـا. )404: 1 ، ج1375سـينا،  ابن(كند  ىها اشاره م انسان

رعايت اصول اخـلاق را بـرای دو دسـتۀ بيمـاران اخلاقـى و و ا. هستند» عارفان«و » یعاد
ــان لازم نمى ــد عارف ــيب. دان ــوع ىمــاران اخلاق ــادان ىاز ن ــول  ىن ــج هســتند كــه معل در رن

بـا نفـوس و «ن دسته افراد يا. است ىات عقليافت كليشان در دريا ىعقل یافتن قوايرشدن
ــوا ــو یق ــاده، گ ــرف و س ــه يىص ــوع ىولي ــز ا ىو موض ــه هرگ ــتند ك ــهس ــوق ي ن ش

. )404: 1 ، ج1375؛ همو، 332: 1390همو، (» اند را كسب نكرده ]ىآوردن كمالات عقلان دست به[
نـاتوان اسـت  ىن گروه اساساً از ادراك در مرحلۀ عقلـيا ىجه اولاً، دستگاه ادراكيدر نت

ر و شـرّ از آن يـده و بـه اسـتنتاج خيتا به كمك آن بتوانند حد وسط رفتار خـود را سـنج
 یدن بـه قـوايبخشـ كمال یز بـرايـن ىنكه شـوقيل اياً، به دلي؛ ثان)344: 1385همو، (كنند اقدام 
باشند كـه  یا ىاخلاق ید الگوهاينا در تمهيس توانند مخاطب ابن ىخود ندارند، نم ىمعرفت

  . كانون آن كشف معقولات است
 عـالىت اما عارفان كسانى هستند كه ملاك رفتاری آنها كه خواست تقرب بـه سـاحت حق

اسـت متفـاوت اسـت  ىست اجتماعيبرد مصالح ز شيكه پ ىاست، با ملاك رفتار اخلاق
 یاست كه در قـوا ىبرد مصالح تنها از آنِ كسان شيرفتار در جهت پ. )444-408: 1 همان، ج(
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سـت، يمنحصـر ن ىات عقليستند و ادراكات آنها تنها در ادراك كليخود كامل ن ىادراك
ــوا ــان در كمــال ق ــي(شــان  ىنفسان یامــا عارف ــل بالفعــل ىعن ــۀ عق ــ، همــواره ذ)مرحل ل ي

؛ 449-441: 1 ، ج1375سـينا،  ابن(مندنـد  دار بهرهيپا ىنور حق از شناخت یاز پرتوها یبرخوردار

 یرا تنها بـرا) ت قانون اخلاقيدر رعا(ف ينا تكليس ن، ابنيهمچن. )338-222-221: 1390همو، 
عـارف  ى، ول)458: 1 ، ج1375همو، (داشته باشند  را عمد قصد ترك آن داند كه به ىم ىكسان

 یها بـرا بيت خود را در اجتناب از آسيبه دور است، ن يىايدن یها ىبستگ كه از تمام دل
را  ىتعـال حق یخالص كرده، ملكۀ اعراض از ماسـوا یش به عالم علوينفس و موانع گرا

ن، عـارف كـه همـواره يبنـابرا. اق به مبدأ و خالق خود اسـتيكسب كرده و خواهان اشت
تواند مكلـفِ بـه امـر حاضـر باشـد  ىاست، نم ىاخلاق یها فيواجد شناخت لازم از تكل

ف عرفـان يعارف در تعر یبرا ىاخلاق یها فين تكليدر واقع، تمام ا. )375: الف1391همو، (
عـارف امـر  یف بـرايـن، تكليبنـابرا. اند ن سـاحتيـبه ا ىابيلحاظ شده و جزو لوازم دست

  1.ست كه به آن مكلف نخواهد بودا یحاضر
 یدر قـوا ىخاصـ ىژگـيهسـتند كـه و ینا مردمـان عـاديس دستۀ سوم از مخاطبان ابن

آنهـا ارائـه كـرده  یطرح خـود در اخـلاق را بـرا یل، وين دليبه هم. خود دارند ىمعرفت
افـت يافتـه و شـوق بـه دريت كمـال را درين دسته، ماهيا ىنا قوf عقليس به باور ابن. است

  ن كمـالاتيـبـه ا ىابيدر بـدن از دسـت یل گرفتـاريـال را كسب كرده است، اما به دلكم
شه و برهان اسـت يو وابسته به اند یو نظر ىز اكتسابين شوق نيكسب ا. غافل مانده است

دسـتۀ سـوم از مخاطبـان خـود بـه  یبـرا ىبـوعل. )345 و 343 ،342: 1385؛ همـو، 332: 1390همو، (
، امـا معتقـد اسـت )62: 1393جعفريـان و موسـوی كريمـى، (ست ين درك حد وسط قائل يىتوانا

شان نشان داد و شوق توجه به يت كمال را به ايتوان با استفاده از استدلال و برهان ماه ىم
است و  ىشتر مخاطبان بوعليب ىمعرفت ی، خاص قواىژگين ويا. د آورديآن را در آنها پد

  .زديبر ىشان پيا یبراطرح خود در اخلاق را تنها  یشود و ىسبب م
                                                         

سينا،  ابن(داند  اند از اخلاق منزّه مى ى را كه علم و معرفت كسب كردهعارفان يا نفوس اضحویه،ابن سينا در رسالۀ  .1
  ).603: د1391
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سـينا بـرای مـردم عـادی از يـك مقدمـۀ فـرا اخلاقـى و يـك طـرح  طرح اخلاقى ابن
وی در مباحث فرا اخلاقـى، ذيـل چيـنش مقـدماتى از مباحـث . شود هنجاری تشكيل مى

معرفتى، مردمان عادی را برای دستيابى به حد وسط رفتارهای خود بـه اعتمـاد بـه گفتـار 
بوعلى معتقد است دستگاه معرفتى عارفان به دليل حضور در كمال . خواند عارفان فرا مى

ها بـر اثـر ارتبـاط  و دريافت پيوسته نتايج استنتاج) يعنى، مرحلۀ عقل بالفعل(مراتب خود 
  تواننـد بـه اقـوال ايشـان اعتمـاد كننـد مستقيم با عالم بالا، قابـل اعتمـاد اسـت و مـردم مى

هـای اخلاقـى را بـرای مـردم  شـريعت در جامعـه تكليف عارفان نيز با اسـتقرار. )68: همان(
دهى بـه رفتـار عملـى مـردم، عـدالت را در جامعـه مسـتقر  مشخص كرده و ضـمن شـكل

  . )443: 1 ، ج1375؛ همو 345: 1390سينا،  ابن(كنند  مى
پــردازد و  ىز ميــمــردم ن ىم و تعلــم اخلاقــين، بــه تعلـيشــينا افــزون بــر مــوارد پيسـ ابن

عـالم بـالا پرداختـه و در  1ان رمزگونـه بـه محاكـاتيـل و بياز تمث یمند كوشد با بهره ىم
را از محسوسـات بـه  یمخاطبان، افـراد مسـتعد فطـر ىاليخ یك قوايبا عنوان تحر ىبحث

  . )141-140: 1394كريمى،  ؛ جعفريان و موسوی346: 1390همو، ( 2:معقولات رهنمون شود
كردن است و  كه همۀ ميل وی به نيكى طبع چنان است ببايد دانست كه نفس مردم به«

» خاصّـه اگـر او را راه نماينـد بـه نيكـى، بـدان راه رود. آهنگ خيـر كنـد و علـم جويـد
دادن ذهن مـردم  بنابراين، در نهايت اخلاق برای بوعلى معلول توجه. )484: 1389جوزجانى، (

د مصـالح زيسـت بر به عالم بالاست؛ هرچند رعايت قوانين اخلاقى در عالم مادی به پيش
  .انجامد روزمرf مردم نيز مى

                                                         
سـينا،  ابن(» همـانى كـرده باشـيم ارائه شبيه چيزی بدون آنكه ارادf اين«: سينا عبارت است از محاكات از نظر ابن .1

  . پردازد ات عالم بالا مىبه محاك رسالة الطیربنابراين، وی در رسائل مشرقى خاصه داستان ). 69: 1393
ای برای دسـتيابى بـه  عنوان مقدمه سينا برای مستعدان، طريق ورود به مباحث حكمى را به زبان رمز و اشاره به ابن. 2

كوشد با وارد كردن اين جماعـت  در حقيقت، وی مى). 346: 1390سينا،  ابن(كند  حد وسط اخلاقى معرفى مى
تدريج آنها را به درجاتى  ، به)دادن خيال اين جماعت به عالم معقولات ا توجهب(بالفطره مستعد به مباحث حكمى 

دادن ذهن آنها به عـالم  برساند كه خود به كسب خوب و بد رفتار خود قادر باشند؛ يعنى وی قصد دارد با توجه
جـز ... «والمى كـه عـ. بالا ايشان را از توانايى كسب معرفت اخلاقى به طور مستقيم از عوالم بالا برخوردار كند

  )454: 1 ، ج1375همو، (» تواند پرده از آنها بردارد خيال چيز ديگر نمى
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اولاً،  ىنزد بـوعل ىاخلاق ىداشتن عمل یمنظور كشف حد وسط برا ن، تلاش بهيبنابرا
ن يت قـوانيـاً، در اعتمـاد بـه اقـوال عارفـان و رعايـشود؛ ثان ىمحدود م یتنها به مردم عاد

ل مباحـث يـود ذخـ ىه اخلاقـينظر یزير در ادامه به طرح ىبوعل. رديگ ىعت شكل ميشر
را بـا توجـه بـه شـناخت  ىرفتـار اخلاقـ یريگ شـكل ىپرداخته و چگـونگ ىشناخت ىهست
  .دهد ىح ميح حد وسط توضيصح

  گيری رفتار اخلاقى چگونگى شكل. 3

. )20: 1361سـينا،  ابن(سينا عالمَ از دو عنصر بنيادی ماده و صورت تشكيل شده اسـت  نزد ابن
عالم دارد و وجود ماده نيز در گرو وجود صورت گيری  صورت نقش اصلى را در شكل

ــت  ــو، (اس ــابراين، ابن. )87و  76، 73: 1 ، ج1375هم ــكيل بن ــالم را تش ــت ع ــينا حقيق يافته از  س
صــورت و مــاده هــر دو معلــول . )193: ب1391همــو، (دانــد  های موجــود در آن مى صــورت

عقـل فعـال . عـال اسـتدر نتيجه، حقيقت عالم ساختۀ عقل ف. های عقل فعال هستند افاضه
ها، بـه هرگونـه معرفـت آدمـى نيـز شـكل  دهى بـه عـالم، بـا افاضـۀ صـورت ضمن شكل

بنابراين، حقيقت عالم و معرفت آدم از يك سنخ هستند و . )187: 1 ، ج1375همو، (بخشد  مى
سـينا  بـه همـين دليـل، ابن. شـده از سـوی عقـل فعـال اسـت ماهيت هر دو، صورتى افاضه

واسـطۀ خيـال  البتـه ايـن اضـافه اولاً، به. دانـد شدن به عالم مى ابل اضافهمعرفت آدمى را ق
و آن  را همـراه كـردهشده از عقل فعال ضمائم مادی  صورت خالصِ دريافت هاست كه ب

ــد  شــدن بــه عــالم مــادی فــراهم مى منظور اضافه را بــه ــاً، صــورت)87: 1393همــو، (كن   ؛ ثاني
ــا عــوارض مــادی در ســطح  عقلــى همراه ــال، بهشــده ب ــار بــه عــالم واقــع خي   واســطۀ رفت

» هستى، نيستى و بودن هسـتى بعـد از نيسـتى اسـت “انجام داد”در معنای «: شود اضافه مى
  .)284: 1، ج1375همو، (

  شـده های افاضه يافته از صـورت تشـكيل -كه بيـان شـد  چنان -حقيقت عالم واقع نيز 
هر منطقـه بـه مـادf  1ستعداد مادیها متناسب با ا از سوی عقل فعال است، اما اين صورت

                                                         
  .های اجرام سماوی است گيری استعداد در ماده، معلول افاضه شكل. 1
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ها در كنــار يكــديگر بــر اســاس  نشــينى صــورت هم. )368: همــان(يابــد  عـالم اختصــاص مى
شـدن از عـالم بـالا  سازد كه به دليل ناشـى از عالم كليت واحدی را مى ،استعداد هر اقليم

كليت عالم يك جسم «: دارای كاركردی خير و نيك است) عقل فعال و اجرام سماوی(
ها به عالم در پى رفتار آدمى نيـز بايـد در  شدن صورت حال، اضافه. )35: 1383سينا،  ابن(» بوَُد

هماهنگى با كليت يادشده باشد تا رفتار انسان در عـالم مـادی بـه زيبـايى و خيـر منتسـب 
ذيل اين بيان، منشأ رفتار غير اخلاقى نيز كسب معرفت از طريقى غير از افاضۀ عقل . شود

مثابه رفتار در پـى دارد كـه  شدن صورتى را به عالم به گونه معرفت، اضافه اين. فعال است
شـده بـه عـالم از طريـق عقـل فعـال  های افاضه با كليت عالم همـراه نيسـت و بـا صـورت

اين ناهماهنگى نيز به صورت شـرّ و زشـتى خـود را در عـالم نشـان . گردد هماهنگ نمى
عقلانـى و انسـان اخلاقـى او نيـز جهـانى عقلانـى بنابراين، جهان سينوی عـالمى . دهد مى

است و زيست اين انسان عقلانى در اين جهان عقلانـى، چـون زيسـتنى در خـود در نظـر 
بـودن ايـن همـانى برقـرار  شود؛ يعنى چون ميان انسان و جهان از لحاظ عقلانى گرفته مى

  .مثابه زيستن در خويشتن عقلانى خويش است است، پس زيستن در جهان به
اولاً، به شناخت درست حد  ىت عمل بر اساس حد وسط اخلاقين، كشف ماهيبنابرا

 یها در افـزودن صـورت ین رفتـاريشـناخت چنـ یامدهاياً، به پيدارد و ثان ىوسط بستگ
بـا ) در اخـلاق ىبـوعل یپرداز هيـنظر ىمخاطبـان اصـل(مردم . گردد ىمعقول به عالم باز م

 ىمثابه رفتار اخلاق را به ىعقلان ىعت، صورتيساس شراعتماد به اقوال عارفان و عمل بر ا
رنـد و يگ ىت معقول عـالم قـرار ميل كليله ذين وسيند و بديافزا ىعالم م ىت عقلانيبه كل

ت رفتار بـر اسـاس يز ماهيت نيدر نها. كنند ىرا برقرار م ىان خود و عالم تناسب معقوليم
ن يجاد و حفظ ايمراتب، خود را در ا نيداشتن تمام ا نظر ، باتوجه به درىحد وسط اخلاق
  . دهد ىان عالم وآدم نشان ميتناسب معقول م

  یريگ جهينت

 ىعمل بر اساس حـد وسـط اخلاقـ ىستيپرسش از معنا و چ رایبين مقاله تلاش شد در ا
بـر اسـاس حـد  ىشـگي، رفتـار همىعمل اخلاق یدر معنا. فراهم شود ىنا پاسخيس نزد ابن
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عمـل  ىعنـين مسئله است؛ يتر مهم ىرچوب اقتضائات فرهنگوسط دو خلق متضاد در چا
 ىن اقتضـائات فرهنگـيـا. اسـت ىهمواره كاربرد عقل در قالب اقتضائات فرهنگ ىاخلاق

در صورت اول، كاركرد عقل بـه حكـم . ر باشديا متغيتواند نزد اقوام گوناگون ثابت  ىم
 ىت اخلاقينسب ىوجود نوعرسد و صورت دوم، از  ىان اقوام گوناگون ميم ىثابت ىاخلاق

 يىنا امرهـايسـ در هـر صـورت، اصـول اخـلاق ابن ىدهـد، ولـ ىخبـر م ىدر اخلاق بوعل
شـكل گرفتـه و مصـالح هـر  ىو قـوم ىفرهنگـ یهـا است كه در تناسب بـا قالب ىعقلان

ت يـشـناخت ماه یبـرا. رديگ ىآن قوم در نظر م ىرا بر اساس اقتضائات فرهنگ یا جامعه
افتن بـه يـ دسـت ىچگـونگ ىشناخت ز مباحث معرفتين ىحد وسط اخلاقرفتار متناسب با 

 مبتنـى بـرشـدن رفتـار  اضافه ىح چگـونگيتوضـ یبـرا ىشناخت ىحد وسط و مباحث هست
  . دارند ىكشف حد وسط به عالم نقش اساس

، ینويشود جهان س ىكه سبب م ىدگاهيد آورده است؛ ديعالم ماده را عقل فعال پد
ز يـنا نيسـ سـتن نـزد ابنيز ىاخلاق. معقـول باشـد ى، جهـانیر مـاديـو غ یاعم از عالم مـاد

ص درسـت رفتـار بـر يجهـت تشـخ ىۀ عقلانيدستاورد بسط معرفت و كسب درجات عال
بـودن  ىعقلان یز به معنـايبودن ن ىن، اخلاقيبنابرا. ح حد وسط استيص صحياساس تشخ

 یعمل بـه دسـتورها ینا قصد دارد به كمك اخلاق كه نزد ويس ن اساس، ابنيبر ا. است
 ىه سازد و حتيگر شبيكدين دو را به يجاد كند و ايوند ايان انسان و جهان پيعقل است، م

، ىن مبـانيـحال، با كنـار هـم نهـادن ا. جاد كنديان آنها تناسب ايبودن م ىاز جهت عقلان
  . گردد ىممكن م ىت عمل اخلاقيافتن به ماهي دست

شـدن  ل اضافهيانسان در عالم است و ذ ىندستاورد حضور عقلا ىت عمل اخلاقيماه
موجود در عـالم در  یها ت صورتيد با كليبه عالم كه با) آحاد جامعه یاز سو( ىصورت

د از عقـل يـشده با ، صورت اضافهىن هماهنگيجاد ايا یبرا. ديآ ىد ميباشد پد ىهماهنگ
كسان شـود و يموجود در عالم  یها با صورت یافت شده باشد تا به لحاظ ماهويفعال در

ان انسان و جهان بـه يم یندين فرايد چنيت، بايدر نها. ر عالم را محفوظ دارديو خ يىبايز
ز دسـتاورد يـافت معقـولات از عقـل فعـال نيدر. كند جاد يا ىهمان نيبودن ا ىلحاظ عقلان
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ل وجـود نقصـان در يـآحاد مردم بـه دل ىمردم است، ول ىكاركرد درست دستگاه معرفت
افت داشـته و بـه يمعقول رفتار خود را از عارفان در یها د صورتيشان با ىدستگاه ادراك

هـا را در قالـب  ن دسـت فرمانيـز ايعارفان ن. ن مورد اعتماد داشته باشنديشان در ايگفتۀ ا
م و تعلـم يجلب نظر مردم به انجام آنهـا بـه تعلـ یدهند و برا ىم یعت در جامعه تسريشر

  .كوشند ىدادن ذهن مردم به عالم بالا م آورده و در جهت توجه یشان رويا
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  ملاصدرا و مسئله مرگ

عليرضا اسعدی
*

  

  دهيچك

لسـوفان از جملـه ملاصـدرا يف ىبرخ ىشگيهم یها ل مسئله مرگ از دغدغهين و تحلييتب
هر  یفكر ىن مبانيقي به. ن كندييآن را تب ىده است از منظر فلسفيز كوشيبوده است و او ن

را  ىخاصـ یآمـدها ىرگذار است و لوازم و پياز مرگ تأث او ىل فلسفيدر تحل ىلسوفيف
مـرگ را از منظـر  ىو چگـونگ يـى، چراىسـتيكوشـد چ ىن مقالـه ميـا. دارد ىز در پـين

و رابطه نفس و  یاو همچون حركت جوهر ىفلسف ىن مبانييملاصدرا بكاود و پس از تب
ت و يـرورت، حقانبودن، ضـ ىعيطب. ل او را از مرگ روشن سازديبدن، آثار و لوازم تحل

ز كراهت از يبودن مرگ و ن ىانسان با مرگ، عموم یريز فناناپذيبودن مرگ و ن یوجود
 ىالبتـه برخـ. ابندي ىم ین بهترييتب يىصدرا ىهستند كه با مبان ىنيد یها مرگ از آموزه

ن يبخش ا انيپا. ندينما ىناسازگار م يىن صدراييز وجود دارند كه با تبين ىنيد یها آموزه
 ىرجعت و استكمال برزخ ىنيآموزه د ىعنيها،  ن گونه آموزهيدو مورد از ا ىاله بررسمق

  .است

   ها دواژهيكل

 .ىعي، مرگ طبىفلسف یها نييملاصدرا، مرگ، تب
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  مقدمه

اند كه خاسـتگاه  های مختلفى تعريف و تفسير كرده گونه فيلسوفان و متكلمان مرگ را به
شـناختى ايشـان  شـناختى، وجودشـناختى و جهان نتفاوت مباحث آنها مبانى متفاوت انسا

است؛ برای مثال، افلاطون بر اساس مبنای فلسفى خود درباره چگونگى وجود روح پيش 
شـمارد  از بدن و هبوط آن به دنيا، مرگ را جدايى روح از بدن و رهايى از قفس تـن مى

در بحث نهـى از خودكشـى، كه فلوطين  چنان. )524 :گرگياسهمان، ؛ 64: فايدون: 1357افلاطون، (
ابـن . )153: 1، ج 1366فلوطين، (كند، نه روح از تن  مرگ را به جدايى تن از روح تعريف مى

ای كه درباره ترس از مرگ نگاشته، در مقام ارائه راه حل بـرای زدودن  سينا نيز در رساله
كند كه  نداشتن از حقيقت مرگ، به تبيين حقيقت آن پرداخته و تصريح مى عامل آگاهى

كارگيری ابزار از سـوی نفـس نيسـت و آن ابـزار اعضـايى  مرگ چيزی بيش از ترك به
  .)340: 1400ابن سينا، (شود  هستند كه مجموع آن، بدن ناميده مى

  هـا، مـرگ بـه كمـك مفهـوم مقابـل خـود، يعنـى حيـات در برخى ديگـر از تعريف
  »يت حيـات داردعـدم حيـات از چيـزی كـه شـأن«تعريف شده اسـت؛ ماننـد تعريـف بـه 

عدم حيـات از چيـزی كـه متصـف بـه «و يا  )294: 5، ج 1325 ؛ جرجـانى،154-153: 1405طوسى، (
ّ «مرگ را به  احیاء علوم الدینغزالى در . )294: 5 ، ج1325جرجانى، (» حيات است » ر حـالتغي

ت كـه مراد از تغير حال جدايى روح از بدن اس. )181: 15 ، جتا بى، غزالى(تعريف كرده است 
. كند شود و در اين صورت، ديگر جسد از روح او اطاعت نمى ابزار كار روح شمرده مى

رفـتن قـوا،  به معنـای تحليـلزمانـه . دانسته است» زِمانةُ البدن«مرگ را الاربعین  غزالى در
معنای خـروج دسـت از اطاعـت اسـت و  بـه زمانـةُ الیـدگويد  او مى. عجز و ضعف است

پس مـرگ همـه قـوا و . گيرد است كه همه قوا را در بر مىمرگ عجز و ضعف عمومى 
مانى؛ يعنـى آن حقيقتـى كـه تـويى تـو بـه آن اسـت  گيرد و تو باقى مى اعضای تو را مى

  . )167: 1409غزالى، (
 یو ىكـرده، مبـان ىدگاه ملاصدرا بررسيم مسئله مرگ را از ديكوش ىن مقاله ميدر ا

ت، يـم و در نهاياو را برشـمار ىل فلسـفيازم تحلم و لوياز مرگ نشان ده ىرا در نوع تلق
  .ميكن ىبررس ىنيد یها ز آموزهيو ن ىفلسف ىدگاه او را درباره مرگ با مبانيد یسازگار
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  چيستى مرگ

رسـد  ىدرباره مرگ به كار رفته است كـه بـه نظـر م ىمختلف یرهايدر آثار ملاصدرا تعب
رگ را بـه انصـراف نفـس از عـالم م یاو در موارد. قت اشاره دارديك حقيهمه آنها به 

و  ىر ذاتـيت سـيـانسـان بـه نها ىوقتـ. )304: 5 ، ج1981ملاصدرا، (ف كرده است يعت تعريطب
ن نشئه بر او عارض شـده و در نشـئه دوم متولـد يد، مرگ از ايخود رس یحركت جوهر

غـاز آخـرت و آ یان سفر به سويگر، مرگ پايان ديبه ب. )238: 9 ، ج1981ملاصـدرا، (شود  ىم
ن يش همچون جنـيداينفس انسان در آغاز پ. است) نشئه سوم(گر يت ديسفر در آن تا غا

گاه كه مـرگ  كند تا آن ىج رشد ميتدر ا بهين دنيمه بدن است و در ايا و مشيدر شكم دن
ان، يـن بيـبـا ا. ا به سـعه آخـرتيشدن از شكم دن رسد و آن عبارت است از خارج او فرا 

 یشود، امـر ىز كه عارض بدن مين ىگاه ملاصدرا فساد و هلاكديشود كه از د ىروشن م
ن عـالم بـالعرض يكه در ا یگريابد نه بالذات؛ مانند شرور دي ىاست كه بالعرض تحقق م

  . )455: 1354 ،؛ همو239-238: 9 ، ج1981ملاصدرا، (ابند ي ىرات تحقق ميتبع خ و به
دنيـوی ماننـد كـودك در بر اساس تبيين صدرايى وجـود و حيـات انسـان در مرحلـه 

آورد تا  ای مانند زمان او را به حركت در مى دهنده مكانى مانند دنيا و تكان. گاهواره است
او به حد كمال جوهری خود برسد، ولى زمانى كه به نهايت بلوغ رسيد ناگزير بايد خارج 

 ّ   . )24-23: 1381همو، (ز بدن، مكان و زمان، همان مرگ است شود و اين خروج از حي
ملاصدرا در جای ديگر مرگ را ابتدای حركت رجوعى نفوس انسانى به سـوی خداونـد 

مـان يحك. كه حيات طبيعى، انتهای حركت نزولى آنها از سوی پروردگار است داند؛ چنان مى
به بـاور ايشـان . اند رفان اين دو سلسله نزولى و صعودی را به دو قوس از دايره تشبيه كردهاو ع

ای اسـت كـه  ز درجات قوس صـعودی در مقابـل آن از قـوس نـزول، درجـهبرای هر درجه ا
؛ برای مثـال، عـالم مثـال )323 و 321: 9 ، ج1981ملاصدرا، (هرچند از جنس واحدند، عين آن نيست 

در قوس نزول با عالم مثال در قوس صـعود، هرچنـد از وجـود مثـالى برخوردارنـد، عـين هـم 
  .نيستند

 ىف از مـرگ اسـت كـه برخـيـن تعرير اسـاس همـشـود كـه بـ ىادآور ميملاصدرا 
تـام  حـد جـزءف كـرده و مـرگ را يلسوفان، انسان را به جوهر حساس ناطق مائت تعريف
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ا بـه يـسـت، بلكـه مـراد انتقـال از دنيمـرگ ن  ىعـدم یشان معنايمراد ا. اند انسان قرار داده
  .)24: 1381همو، (آخرت است 

و حركـت  ىتعـال حق یسـفر بـه سـو دگاه ملاصـدرا دريـد توجه داشـت كـه از ديبا
 ىتفـاوت... و كـافر و  ىع و مسلمان با عاصـيان بنده مطيخداوند م ینفوس به سو ىرجوع

ت كمـال خـود يـدن بـه نهاياند كـه پـس از رسـ كين حكم شريوجود ندارد و همه در ا
 ىعـيبـا طاعـت طب ىشـرع یرا مخالفت بـا دسـتورهايبدن را ترك كنند، ز ىستيلاجرم با

 یع خداونـد و بـر سـنت واحـديـمط ىعـيو طب ىنيهمه جهان به لحاظ تكو. ندارد ىمنافات
ِ تبَدِْ فَ «: هستند ةِ االلهّٰ  های الهى تبديلى نخواهى يافـت پس هرگز برای سنت :»لاً يلنَْ تجَدَِ لسُِن

جـه از خداونـد يو در نت كنند ىخداوند را فراموش م ىليافراد به دلا ىبرخ ى، ول)43 :فـاطر(
 ىاز رحمـت الهـ یاز آتـش حرمـان و دور یا ا شـعلهيبه آتش جهنم كه گو دور شده و

  .)411: 1354ملاصدرا، (سوزند  ىاست، م

  چرايى و چگونگى مرگ

. توان ارائـه كـرد ىم ىو فلسف  ى، كلامىعين طبييكم سه تب در مورد ضرورت مرگ دست
 ىعـيطب یها نييبل كه در زمره تيپس از نقل و نقد شش دل المتعالیه ةالح1مملاصدرا در 

 يىها ك دسته از اسـتدلالي. دگاه خود پرداخته استين دييرند، به تبيگ ىقرار م ىا كلامي
شــدن، فســاد مــزاج و  فيرفتن، ضع ليــاقامــه و ســپس نقــد كــرده اســت، بــه تحل یكــه و
 یرو، بـرا نيـاز ا. گـردد ىبه لحاظ فعل و انفعالات خود باز م ىجسمان یبودن قوا ىمتناه

و پزشـكان  ىعـين سـخن دانشـمندان طبيـبـاور دارنـد كـه ا ىو جسمان یمرگ علت ماد
ها در اثبـات ضـرورت مـرگ  هيـن نظريـبه باور ملاصـدرا ا. درباره ضرورت مرگ است

  .)89-88: 1360؛ همو،104-97: 8 ، ج1981ملاصدرا، (اند  و نادرست ىناكاف
 ىانسـانن اسـت كـه اگـر افـراد و اشـخاص يـها بر ضرورت مرگ ا گر استدلالياز د

شد و نوبت به  ىم تمام ميابي ىكه ما از آن تكوّن م یا داشتند، اولاً ماده ىجاودان م یعمر
م، مكـان و يشـد ىبود و موجـود م ىباق یا اً، اگر هم مادهيثان ؛ديرس ىگران نمينش ديآفر

ن اسـت كـه در يگر بر ضرورت مرگ اياستدلال د. ما وجود نداشت یبرا یرزق و روز
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جـه يدر نت. بماننـد ىا بـاقيـشه در دنيهم یبسا ظالمان برا ودن مرگ، چهنب یصورت ضرور
  . نخواهند داشت ىبه دادخواه یديابد و مظلومان امي ىشرّ و فساد آنها دوام م

ن است كه اگـر مـرگ و يا ،ان و نقد آن پرداختهيكه ملاصدرا به ب ىن استدلاليآخر
را  یويـدن یها را آنها لـذتيباشند، ز ن افراديتر ىد شقيزكاران بايمعاد واجب نباشد، پره

 ىگونـه منفعـت و مصـلحت چيبـدون ه ینكـه فـرديكننـد و ا ىتـرك م ىچ عوضيبدون ه
نبودن مـرگ و معـاد،  یضـرور. اسـت ىرا ترك كند، شقاوت و بدبخت یويدن یها لذت

خواند كـه  ىفرا م یوير دنيو اعراض از امور غ یويدن یها افراد را به فسق، ارتكاب لذت
داند و  ىم ىا اقناعيف يها را ضع ن استدلاليملاصدرا ا .انجامد ىت به شرّ و فساد مينهادر 
ان يـاو در ادامـه بـه ب. سـتيهمگـان ن یوجـوب مـرگ بـرا ىن باور است كه مقتضـيبر ا

اسـتدلال . بر ضـرورت مـرگ دارد ىده او دلالت قاطعيپرداخته است كه به عق ىاستدلال
  :او بر چند مقدمه استوار است

گـر، تـام و نـاقص؛ كـائن يد ىانيـمبـدع و كـائن و بـه ب: اند موجودات بـر دو قسـم. 1
عـام  یاست كه مسبوق به ماده و مـدت اسـت و در مقابـل آن مبـدع، در معنـا یموجود

ن، يبنـابرا. هستند) خاص و مخترع یاعم از مبدع در معنا(ركائن يخود، همه موجودات غ
 ىعنـيمشـهور آن،  یز معنـايـكه از تام ن همچنان .ستيمشهور مبدع مراد ن ینجا معنايدر ا

را نفوس حالت منتظره دارنـد و بـه يكه حالت منتظره ندارد اراده نشده است، ز یموجود
د كـه ملاصـدرا يـد آيـاز آنها پد یگريست كه موجود دين نيچن ىاند، ول ن معنا ناقصيا

 .ن معنا دانسته استينجا بديناقص را در ا

ز يها ن جه همه مبدعيروند در نت ىان نميها از م مبدع يىو غا ىلاز آنجا كه سبب فاع. 2
اسـت كـه حركـت و  یرا علت آنهـا امـريشوند، ز ىاند، اما موجودات كائن فاسد م ىباق

 ىآن منقضـ جزءا يعلت  ىشود، وقت ىم ىمنقض ىزمان در آن راه دارد و چون هر حركت
 .فاسد است ىشود، پس هر كائن ىو منعدم م ىشد، معلول آن هم منقض

اند و  ىرو، فاسدشدن نيوانات از جمله موجودات كائن و متجددند؛ از ايشك ح ىب. 3
 .شود ىمرگ بر آنها عارض م

ده يـن هـدف آفريـن، موجودات نـاقص بـرخلاف موجـودات تـام بـا ايافزون بر ا. 4
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. گرنـديموجودات د یپس اسباب معدّ برا. ابدياز آنها تحقق  یگرياند كه موجود د شده
اند، تـام خواهنـد بـود نـه نـاقص،  ىشـگين فـرض شـود كـه همين صورت، اگر چنـيدر ا

  . اند ن است كه ناقصيفرض ا كه درحالى
ن يبه ا ىعيرغم آنچه گذشت، مرگ طب دهد كه به ىن نكته توجه ميالبته ملاصدرا به ا

 یاهـ و بـا كمـك علتّ  ىشگيرا با تبدل هميست كه اجسام احتمال دوام ندارند، زيل نيدل
  ىشگيل است كه قوا و نفوس توجه همين دليتوانند دوام داشته باشند، بلكه به ا ىم یعلو

بـه مرتبـه  یا وسـته در حـال انتقـال از مرتبـهياز وجـود دارنـد و پ یگـريمرتبـه د یبه سو
هـا و افعـال  و مباحث علتّ ثابت شده است كـه همـه حركت ىرا در علم الهيگرند، زيد

 .كند ىمترتب بر فعل به خودِ فاعل برگشت م ىقيت حقيو غااند  تيغا یدارا ىعيطب

شود يا در سعادت عقلـى ملكـى يـا در  بنابراين، نفس انسانى وقتى از قوه به فعل خارج مى
شـود  ای به نشئه ديگر منتقـل مى طبع از نشئه گيرد، به شقاوت شيطانى يا سبعى يا بهيمى قرار مى

دهد كـه آيـه  كردن آن از بدن، مرگ رخ مى با كوچ يابد و در نهايت و در ذات استكمال مى
 .)107- 104:  8 ، ج1981ملاصدرا، (بدان اشاره دارد » ل نفَسٍْ ذائقِةَُ المَْوْتِ كُ «شريفه 

. ان اسـتيـن بيملاصدرا در اثبات ضـرورت مـرگ همـ يىدگاه نهايرسد د ىبه نظر م
را  ىعـيب عروض مـرگ طبن استدلال دارد و سبيه هميشب ىانيگر، تنها بيد یدر جا یو

به  ىجبل ىحركت یزيهر چكه  سدينو ىاستكمال نفس و استقلال آن در وجود دانسته و م
ا يـد؛ چه به آن آگاه باشد يجو ىر و كمال را ميخ یعالم قدس دارد و به طور فطر یسو

 ىعـيطب یهـا ىو دگرگون یفطـر یهـا انتقال یدارا یريـش تا پيدايانسان از آغاز پ. نباشد
و  ىل نشـئه حسـيـكند و بدان متوجه اسـت، تكم ىكه نفس اقتضا م یزين چينخست. است

 ین امـر كامـل و قـوا قـويا ىوقت. نفس است یقوا ىعنير مملكت بدن و جنود آن، يتعم
 یرو ىتعـال یتر بـه بار كيـگـر و نزديآغـازد و بـه عـالم د ىگر ميل نشئه ديشد، به تحص

ت جـوهر يـانسـان هرچـه در تقو. پـردازد ىطن مر بـايج به تعميتدر ن بهيچن نيآورد و ا ىم
ف يضـع ىحسـ یجاد شده و قـواياو نقصان ا یكوشد، در صورت ظاهر ىخود م یمعنو

آخرت كه هنگامـه احتضـار  یها از باب ىر خود به بابيگاه كه نفس در س شوند و آن ىم
آنچـه  جـه،يدر نت. )455-454و  412: 1354ملاصـدرا، (شـود  ىد مرگ بر او عارض مياست، رس
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اً و بـالعرض زوال يـات دوم اسـت و لازمـه آن ثانيـشـود ح ىاولاً و بالذات عـارض آن م
  .شود نه بالذات ىن، مرگ بالعرض واقع ميبنابرا. ات اول استيح

ــا در دن ــد كــودك نيانســان ت ــد اســتياســت مانن ــه دل. ازمن ــاو ب ل ضــعف و نقــص ي
مانند زمان است،  ىگاه هيو تكا يمانند دن ىمانند بدن، مكان یا اش محتاج گهواره یوجود

افـت كـه يدسـت  یاز كمالات وجود یاش به حد یند حركت جوهريدر فرا ىوقت ىول
رون يآخرت ب یا به سراين دنيكند و از ا ىرا رها م یازمند نباشد، بدن ماديگر به بدن نيد
ن دن از نقصـايت و رسـيـا به عالم آخرت، خروج از قوه بـه فعليرفتن از دن رونيب. رود ىم

به باور صـدرا تـا . لان استياز حركت و س یازين ىو ب یت و استقلال وجوديبه فعل ىذات
ز يـان مـؤمن و كـافر و موحـد و مشـرك و نيـت و اسـتقلال ميـن اندازه از تجـوهر، فعليا

را هرچنـد كمـال يـال دارنـد، مشـترك اسـت، زيـكه بالفعل قوه خ يىها وانياز ح یاريبس
اسـت، بـه  یو نظـر ىدر جانـب عقـل عملـ ىو ذات یخاص انسان همان استكمال جوهر

دن از قوه به فعل و يز رسيدر كافر و مشرك ن ىميو نفوس به ىوانيح یدن قوايرس تيفعل
و اسـتقلال  ین كمال وجوديان ايم یدگاه ويل، از دين دليبه هم. از نقص به كمال است

 یكمال وجود ن بريست، بلكه اين ىشدن با آتش جهنم منافات ، شقاوت و عذابیجوهر
هستند كـه  یدو امر یز خروج از ملابس ماديرا قوت وجود آن و نيكند، ز ىد ميآن تأك

بودن  حجـاب عـت و دريل پـرده طبيـاند كـه بـه دل ىموجب شدّت ادراك امـراض نفسـان
  .)24-23: 1381آشتيانى، (شوند  ىرت احساس نميبص

  انواع مرگ

م يتقسـ ىو اخترامـ ىعـيع مـرگ طبلسوفان مـرگ را بـه دو نـويگر فيملاصدرا همچون د
در  یو. گران اخـتلاف نظـر دارديبا د ىعير مرگ طبيل و تفسيهرچند او در تحل. كند ىم

آنهـا  ی، بـه نقـادىعيمطرح درباره علت مرگ طب یها دگاهيبا اشاره به د الشواهد الربوبیه
 يىابـدن را موجـب جـد ىاند كه فساد و خرابـ كين جهت شريهمه آنها در ا. پردازد ىم

كمال  ینفوس به سو یها را معلول حركت ىعياو مرگ طب ىشمارند، ول ىنفس از بدن م
 ىهـا و اهـداف تيعـت غايكنـد كـه نفـوس در عـالم طب ىن مييگونه تب نيداند و آن را ا ىم
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سـتد و يا ىت خود رسد، از حركت باز ميدارد و چون به غا ىتيز غايدارند و هر موجود ن
كـه بـه  ىآغـازد تـا زمان ىم یگـريدفـع آن حركـت د یاشد، برامانده ب ىباق ىاگر نقصان

ل و يـجـه، هـر تعطيدر نت. ابـديت صرف بـار يت و كمال محض برسد و به مقام عقلانيفعل
نفس، تنها به سبب انتقال و ارتحال آنها به نشـئه  یموجودات دارا یها در حركت ىتوقف

ه در آن حركـت كـ ىمتحـرك در عـالم ین وقـوف و سـكون را بـرايـا. اسـت یگـريد
و  یات اخـرويـافتـه اسـت، حيكـه بـدانجا انتقـال  ىو در عـالم» مـوت«كرده اسـت،  ىم
  .نامند ىم» ولادت«

رد كـه نفـس يگ ىقرار م ىعين علت در معرض مرگ طبين امر انسان به ايبا توجه به ا
ش متوجـه عـالم يخـو ىزه ذاتـيـفطـرت و غر یاو در مراتب استكمال و تحـولات از رو

ن نشـئه بـه يـاست و چـون از ا ىبه جانب مبدأ اعل ىر و سلوك ذاتير سيمسآخرت و در 
ده و قوه و يت رسيبه فعل ،كند ىر ميكه س ىابد، نفس او در آن جهتيارتحال  ینشئه اخرو

 ىبـدن یل كه به ابزار و قـواين دلين زمان، به اينفس در ا. شود ىل ميزا یاستعدادها از و
شـود  ىب، مرگ بر آن عارض مين ترتيكند و بد ىنمگر در بدن تصرف يندارد، د یازين
  . )89-88: 1360ملاصدرا، (

بر اساس نظريه ملاصدرا در تبيين مرگ طبيعى، ذات نفس در حال تحول اسـت و از 
يافتن نفس، بدن و قوای بدنى  به موازات قوت. ضعف به قوه در حال اشتداد وجودی است

ه لحاظ قـوه و فعـل و شـدت و ضـعف بـا های بدنى انسان ب شود؛ يعنى حالت ضعيف مى
های نفسانى انسان نسبتى معكوس دارند؛ برای مثال، در سير تحول بدنى از جوانى،  حالت

شـود، ولـى در سـير تحـول  های جسـمانى انسـان كاسـته مى مندی تدريج توان به... پيری و
ای برای  بى به هر قوهبا اين بيان، دستيا. يابد های نفسانى انسان افزايش مى مندی نفسانى، توان

گاه كه نفس به غايت خود و  دادن ضعف و عجزی در بدن برابر است تا آن نفس با دست
در . مانـد آنكه در افعال خود به ابزار بدنى نيازمند باشد باقى مى رسد و بى به حد استقلال 

و در  گردد اش بريده مى شود و رابطه تدبيری كلى قطع مى اين صورت، تعلق آن از بدن به
، اما در نوع ديگرِ )410: 1354ملاصدرا، (دهد  رود و مرگ طبيعى رخ مى نتيجه، بدن از ميان مى

آنكـه نفـس بـه  شود، بلكه بى مرگ، يعنى مرگ اخترامى، فرايند استكمال نفس طى نمى



100  
  

  

 

ل 
سا

م 
ك

 ي
 و

ت
س

بي
ه 

ار
شم

 ،
8

1
، 

ار
به

 
13

9
5

  

دادن افعال خود به استقلال از بدن دست يابد، تنها بـه علـت  غايت خود برسد و در انجام
سازد و مرگ تحقق  كنند، بدن را رها مى مى موری كه پيوند نفس و بدن را قطع دادن ا رخ
  . يابد مى

نكـه يشـود، نـه ا ىخانه تـن م ىن ارتحال نفس است كه موجب خرابيل، اين تحليبا ا
  : ت مشهوريرو، به باور ملاصدرا ب نياز ا. بدن موجب ارتحال نفس شود ىرانيو

ــرو مگ      ل كرد گفتم كـه مـرويجان قصد رح ــه ف ــنم خان ــه ك ــا چ ــآ ىفت     دي
ن، از يبنابرا. )53-51: 9 ، ج1981ملاصدرا، ( ىعيصادق است، نه طب  ىدر مورد مرگ اخترام

بـدن  یبـرا ىعيطب ىمشكل ىو هم در مرگ اخترام ىعيدگاه ملاصدرا هم در مرگ طبيد
، سـتيبـدن ن یبرا ىعيمشكل طب ىنف یمعنا به ىعير او از مرگ طبيشود و تفس ىحاصل م

ر ملاصـدرا ذبـول بـدن، يـو به تعب ىمنشأ پژمردگ ىعين است كه در مرگ طبيمهم ا ىول
، همچـون یو قسـر ىرونـيآن از بـدن اسـت، نـه عامـل ب ىگردانـ یاستكمال نفـس و رو

، بـه عكـس ىدر مـرگ اخترامـ كه درحالىكشنده به بدن،  یها روسيا ورود ويتصادف 
  .شود ىبدن منفس از  يىموجب جدا ىرونيعامل ب ىعنياست؛ 

  مبانى ملاصدرا در تبيين حقيقت مرگ

ان حركـت يـآخـرت و پا یم كه ملاصدرا مرگ را انصراف از عالم مـاده بـه سـرايدانست
او  ىفلسـف ىن اعتقـاد بـا مبـانيـگمـان ا ىب. ددانـ مـىدن آن يرس تينفس و به فعل ىجيتدر

از  ىدامـه بـه برخـدر ا. اش در ارتبـاط اسـت ىو وجودشـناخت ىشناخت انسان ىژه مبانيو به
  :ميپرداز ىن مرگ مييملاصدرا در تب ىفلسف ىن مبانيتر مهم

ملاصدرا با طـرح نظريـه حركـت جـوهری، تحـولى اساسـى در  :حركت جوهری. 1
پذيرفتند، ولى  پيش از وی حركت را تنها در اعراض جسم مى. بحث حركت ايجاد كرد

د، بلكه اين هستى اسـت كـه در او اثبات كرد كه در جسم و امر جسمانى ثبات معنا ندار
از ديدگاه او هستى ثابـت مسـاوی . برخى مراتب خود ثابت و در برخى ديگر سيال است

با ماورای طبيعت و عالم طبيعت مساوی با سيلان و همـواره در حـال صـيرورت و شـدن 
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بر اين مبنا، وجود نفس نيز كه بـه بـدن و جسـم تعلـق . )277-274: 13 ، ج1377مطهری، (است 
  .گيرد، امری سيال است ىم

ة البقاسـت؛ يـة الحـدوث و روحانيجسـمان ینفس، جوهر :استكمال جوهری نفس. 2
 یبـه مراتـب بـالاتر ینـد حركـت جـوهريرو، در فرا نيـدر آغاز جسم اسـت و از ا ىعني

ل و سـپس يمحسوس، متخ ىگاه ىء خارجىگونه كه ش همان یبه باور و. ابدي ىدست م
ابقـا شـود، بلكـه  ىان برود و برخيصفات آن از م ىكه برخ ستين نيشود، چن ىمعقول م

 ىن صـورت، نفـس وقتـيبـه همـ. شـود ىل ميو اشرف تبـد ىتر به وجود اعل وجود ناقص
قوا مانند قـوه حاسـه از آن  ىست كه برخين نيشود چن ىابد و عقل بالفعل مي ىاستكمال م

گـر ياش د ىبـا اسـتكمال ذاتـبمانـد، بلكـه  ىگر مانند قوه عاقله باقيد ىگرفته شود و برخ
  .)100-99: 9 ، ج1981ملاصدرا، (ابد ي ىهم استكمال م آن یقوا

انســان، از مســائل  یوجــود یها بحــث از ســاحت :بودن انســان دو ســاحتى. 3
 یاند كـه انسـان را دارا بوده ىم كسانياز قد. بوده و هست  ىو كلام ىز فلسفيبرانگ چالش

ا يـاز متكلمان كـه انسـان را تنهـا جسـم  یاريند بساند؛ مان دانسته ىم یك ساحت وجودي
، ى؛ بحرانـ149: 1363، ى؛ حلـ330-329: 1400، ی؛ اشـعر379و  378: 1405 ،ىطوس(اند  دانسته ىم ىجسمان

  .)296-295: 8، ج 1325، ى؛ جرجان373: تا بى، ى؛ ايج138-139: 1406
 ىبرخـ. انـد دانسـته ك سـاحت يـش از يب یكه انسان را دارا ىدر مقابل فراوانند كسان

قـت انسـان تنهـا جسـم و ين باور بوده و هستند كـه حقيعه بر ايلسوفان شيز فيمتكلمان و ن
ر از بدن وجود دارد و آن نفس مجرد است يغ یگريست و در انسان ساحت دين ىجسمان

؛ نيـز 8-7: 8 ، ج1981؛ ملاصـدرا، 5: 2  ، ج1404ابن سينا (كند  ىآن را اثبات م یاريبس های برهانكه 

 . )220: 2 ، ج1411فخر رازی، 

ها هويـت اصـلى انسـان را  يك از ايـن سـاحت شود كه كدام اكنون اين پرسش مطرح مى
يك هويـت  بر انسان حمل شود و كـدام» هو هو«دهد و به تعبير منطقى بايد به حمل  شكل مى

  .شودبر انسان حمل » ذو هو«اصطلاح بايد به حمل  و حقيقت وجودی انسان نيست و به
از . دهـد ىل ميانسـان را نفـس تشـك یقـت وجـوديت و حقيـدگاه ملاصدرا هوياز د

. بر انسان حمل كرد و بدن تابع نفس اسـت» هو هو«توان به حمل  ىرو، تنها نفس را م نيا
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زند كـه بـاد آن را  ىا مثال ميدر در یا نهيم مسئله، بدن انسان را همچون سفيتفه یبرا یو
رو، اگـر  نيـاز ا. اند ىنفس حكم باد و عامل حركت كشـت ینفس و قوا. دهد ىحركت م

بسِْـمِ «فه يه شرياو با استشهاد به آ. ستديا ىر باز ميز از سين ىباد متوقف شود، حركت كشت
ِ مَجْراها وَمُرْساها د يـبر چند نكتـه تأك شدنش و لنگر انداختنش، به نام خداست روان: »االلهّٰ

  : ورزد ىم
مختـل  ىكشـت یآنكه اجزا ىستد، بياست باد از حركت با گونه كه ممكن همان: كمي

آن معـدوم  یآنكه مواد بـدن و ابـزار و اعضـا ىز از بدن جدا شود، بينفس ن بسا چهشود،  
 . گردد

تـابع  ىست، بلكه به عكس حركت كشتين ىاز جوهر كشت ىكه باد ناش همچنان: دوم
اسـت و بـه  ىاد حامـل كشـتست، بلكه بيحامل باد ن ىكشت ىحركت باد است و به عبارت

سـت و جسـد حامـل ين صورت نفس از جوهر جسد نيمحرك آن است، به هم ىاذن اله
 .ن روح است كه حامل جسد استيست، بلكه ايروح ن

مختلـف سـوار بـر آن از برگردانـدن بـاد  یروهـاي، جنـود و نىكه كشت همچنان: سوم
جـه، يدر نت. انـد نفـس ناتوان ز از اسـترجاعيـن ىمزاجـ یها تيفينفس و ك یاند، قوا ناتوان

  .)55-54: 9 م، ج1981ملاصدرا، (ات و حركت بدن تابع نفس هستند، نه به عكس يح
ل يـن باور بودند كه نفس به دليش از ملاصدرا بر ايپ فيلسوفان :رابطه نفس و بدن. 4

ر و كند و اعضا و جوارح انسان، ابـزا ىر با بدن ارتباط برقرار ميتجردش، تنها در مقام تدب
نا نسبت نفس را با بدن به نسبت مرغ با يهمچون ابن س ىرو، كسان نياز هم. اند آلات نفس

ه يا نسبت كـارگر بـا ابـزار تشـبي، نسبت پادشاه با كشور )287-286: 2 ، ج1375طوسى، (انه يآش
فس و نا رابطه نيلسوفان مشاء و از جمله ابن سيبه اعتقاد ف. )199: 2 ، ج1404ابن سينا، (اند  كرده

نفـس  یر بـدن از سـويست، بلكه از نوع اشتغال نفس بـه بـدن و تـدبيبدن از نوع انطباع ن
ز از نفـس يكند و بدن ن ىق بدن ادراك مير، نفس از طرين اشتغال و تدبيجۀ ايدر نت. است

عقل فعـّال  ىجه، هنگاميدر نت. )307-306: 2 ، ج1375؛ طوسى، 387: 1379ابن سينا، (شود  مىمنفعل 
كند تا در آن تصرّف كـرده و آن را تـدبير نمايـد  آفريند و به بدن إفاضه مى دمى را مىنفس آ

  .كه جنين به اعتدال دست يافته باشد و شايستگى خدمت به پادشاه نفس را به دست آورد
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ن يـين تبيـدهـد كـه ا ىن مشـاء از رابطـه نفـس و بـدن نشـان مييدر تب ىاما اندك تأمل
متقابـل آن دو را حـل  یريرپذيو تأث یرگذاريجرد و تأثو م یوند ماديپ ىمشكل چگونگ

 ىد پاسـخيكوشـ یه حركـت جـوهريـاز نظر یمنـد رو، ملاصدرا بـا بهره نياز ا. كند ىنم
ء ىبه ش ىئيتعلق ش یها ان گونهيپس از ب اسفاردر  یو. ن مشكل فراهم كنديا یگر برايد
 ىكـيبه باور او، . كند مى نييتعلق نفس به بدن تب ىدگاه خود را درباره چگونگيگر، ديد

گر در حـدوث اسـت، بـدون يبه موجود د یموجود یازمنديتعلق، تعلق و ن یها از گونه
، تعلـق نفـس بـه یدگاه وياز د. آنكه در تداوم وجود و تشخصّ خود به آن محتاج باشد

ع يش و حـدوث، همـان حكـم طبـايدايرا حكم نفس در آغاز پين قسم است، زيبدن از ا
ش و حـدوث، بـه مـادّه يدايز در آغاز پينفس ن. از دارنديمبهم ن یا به مادّه است كه یمادّ 

گونـاگون  یها ىها و دگرگون تعلقّ دارد كه در ضمن تحوّل ىنيمبهم و نه ماده خاصّ مع
  .است ىآن، ثابت و باق

اسـتكمال و اكتسـاب  یگـر بـرايبـه موجـود د یموجـود ىگر تعلق، وابستگيگونه د
ن قسـم كـه يـدر ا. سـتين ىگونـه وابسـتگ چيو، در اصل وجود هر نيلت است و از ايفض
ش مستقل است ين گونه تعلق است، موجود وابسته هم در حدوث و هم در بقايتر فيضع

تعلـق نفـس بـه بـدن از . ه استيها و كمالات ثان لتيفض ىتنها در كسب برخ ىو وابستگ
نفس به بـدن  ىرا وابستگدگاه ملاصدياز د ىن قسم است، وليلسوفان مشاء از ايدگاه فيد

  .ن نوع استيو در ادامۀ وجود خود از ا ىش از نوع قبليدايدر آغاز پ
از شخص صنعتگر به يه نيوجود خود شب ۀلق و نياز نفس به بدن را در ادامملاصدرا تع

 ىن تفاوت كه رابطـه صـنعتگر بـا ابـزار رابطـه عَرَضـيبا ا. داند ىابزار و آلات كار خود م
اسـت  ىعيو طب ىذات ىتعلق نفس، تعلق ىبه ابزار ندارد، ول ىچ تعلق ذاتياو ه ىعنياست؛ 

 .)327-325: 8 ، ج1981ملاصدرا، (

ند و او يافريمجرّد ب یست كه خداوند موجودين نيچن ىم الهين حكين، از نظر ايبنابرا
 یرند، بلكه خداوند وجود واحديدار اداره كشور تن كند و آن دو با هم انس بگ را عهده

آغازد و با تحوّل ذاتـى و حركـت جـوهری اسـتكمال  آفريند كه از جسم عنصری مى مى
او اتحاد اين دو را از نـوع اتحـاد . رو، نوعى اتحّاد ميان نفس و بدن حاكم است از اين. يابد مى
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ن، اگـر بـدن جـدا از نفـس يبنـابرا. شمارد ىماده و صورت و ناقص به تام و قوه به فعل م
ش ينفـس پـ كه درحالىماند،  ىنم ىپراكنده باق یز عناصر و اجزابج ىقتيلحاظ شود، حق

؛ 456-455: 1354؛ همـو، 239: 9 ، ج1981ملاصدرا، (است  ىاز مرگ و پس از آن به حال خود باق

  . )250-248: 1381آشتيانى، : نيز نك

  آمدها و لوازم تبيين صدرايى از مرگ پى

دهـد،  ىكه ملاصدرا از مرگ ارائـه م ىليبا توجه به تحل :بودن مرگ برای نفس طبيعى. 1
حركـت  یكـه بـر مبنـا )238-327: 9 ، ج1981ملاصـدرا، (است  ىعيطب یانسان امر یمرگ برا

ا همـه تطـورات يـدر نشئه دن یرا نفس انسان با استكمال جوهريشود، ز ىن مييتب یجوهر
ن گـذارد و سـپس بـدو ىرا پشـت سـر م ىوانيـو ح ى، نباتی، جمادىخود اعم از جسمان

و  ىدرون ىشود، بلكه عامل ىوارد م یگريوجود داشته باشد به نشئه د یآنكه عامل قاسر
 ّ ل كـُجاءَتْ وَ «: ديفرما ىكه خداوند م كند؛ چنان ىم يىخداوند او را راهنما یاز سو ىجبل

ــد  و هــر كســى مــى: »دٌ يشَــهِ نفَْــسٍ مَعَهــا ســائقٌِ وَ  ــا او ســوق] كــه حــالى در[آي ــده و  ب دهن
ُ «ا ي )21: ق( اى است دهنده گواهى خدا روح مردم را هنگـام : »نَ مَوْتهِايالأْنَفْسَُ حِ  ىتوََف يَ االلهّٰ

 ىن، هـر نفسـيبنـابرا. )114-113: 1 ، ج1366ملاصـدرا، ( )42: زمر( ستاند مرگشان به تمامى باز مى
ش خـود بـه يدايـن منزلگـاه پيدارد و از نخسـت یگريعالم د یبنابر فطرت خود رو به سو

گـردد؛  ىاو بـاز م یرا از جانـب او آمـده اسـت و بـه سـويـكند، ز ىخداوند سفر م یسو
  .)411: 1354، همو(ن معنا دلالت دارد يز بر هميكه واژه معاد ن چنان

ْ كَ «ۀ يد بر دلالت آيملاصدرا با تأك ِ وَ كْ فَ تَ ي ُ مْ ثمُ كُ اينتْمُْ أَمْواتاً فَأَحْ كُ فرُُونَ باِاللهّٰ ُ يمِ ي مْ كُ ت
 ُثم ُ ِ حْ ي ْ مْ ثمُ إِلَ يكُ ي د و شـما را يـبود ىه مردگـانكـد بـا آنيركچگونه خدا را من: »هِ ترُْجَعوُنَ ي

او بازگردانـده  یگـاه بـه سـو آن] و[نـد ك ىباز زنده م] و[راند يم ىباز شما را م ،ردكزنده 
دگاه پزشكان و دانشـمندان يانسان، به نقد د یبودن مرگ برا ىعيبر طب ،)28: بقره( ديشو ىم

ن است كه مرگ توجه كامل نفـس از يحق ا: سدينو ىپردازد و م ىدرباره مرگ م ىعيطب
جه آن، بدن دچار هلاك ين نشئه به عالم آخرت و اِعراض نفس از بدن است كه در نتيا
 یست كه مرگ بر بدن عـارض شـود؛ بـراين نين، چنيبنابرا. )269: 2 ، ج1366، همو(شود  ىم
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جه، رابطه نفس بـا بـدن قطـع يان برود و در نتيآن از م یزيا حرارت غري ىعيقوه طب ،مثال
به سبب توجه نفس بـه عـالم آخـرت و انتقـال از  ىعنيعكس است؛  ه بهيگردد، بلكه قض

رود و حس و حركت از بـدن رخـت  ىان مياز م یزيگر حرارت غريد یا به سراينشئه دن
  . بندد ىبر م

لاصدرا از چگونگى مرگ به دسـت با توجه به تبيينى كه م :ضرورت و حقانيت مرگ. 2
طبع تحقـق مـرگ امـری  نيازی نفس از بدن دانسته است، بـه داده و آن را نتيجۀ استكمال و بى

نيازی نفس از بدن، وجهى بـرای ادامـه همراهـى بـدن بـا آن وجـود  است و اساساً با بى  حتمى
ــدارد ــد  كــه گذشــت ملاصــدرا مــرگ را ولادت در آخــرت مى چنان. ن ــو، (دان . )455: 1354هم

شـدن جنـين از رحـم  تولد جدا. ت كه در رحم قرار داردبنابراين، انسان در دنيا مانند جنينى اس
نتيجه چنين تشبيهى، فهـم ضـرورت مـرگ اسـت، زيـرا . و مرگ جدايى نفس از جسد است

مانـدن در رحـم سـود  گونه كه جنين پس از تكميـل صـورت و آفـرينش خـود، از باقى همان
منـد شـود،  توانـد از دسـتاورد خـود بهره آنها را رها كند و با جدايى از رحم مىبرد و بايد  نمى

نفس نيز پس از استكمال در دنيا با همراهى بـدن، لازم اسـت كـه از آن جـدا شـود و تنهـا بـا 
 .مند شود تواند از دستاورد خود بهره رهاساختن جسد است كه مى

رد يـگ ىجـه ميت آن را نتيـحقانن خود از مسـئله مـرگ، ييملاصدرا بارها در ضمن تب
 یرا امـريـد دارد كه مرگ حق، ثابت و واقع است، زين نكته تأكياو بر ا. )455: 1354همو، (

كردن آن بـه خداونـد و  یاست و خاستگاه آن اِعراض نفس از عالم حواس و رو ىعيطب
ر و يـخباشد،  ىعيطب یزيچ یكه برا یهر امر. )282-281: 1360ملاصدرا، (ملكوت است عالم 

جـه، مـرگ يدر نت. آن حق اسـت یباشد، برا یزير و تمام چيتمام آن است و هر آنچه خ
  .)239-238: 9 ، ج1981ملاصدرا، (نفس حق است  یبرا

از مـرگ، اثبـات  يىن صدراييمهم تب یاز دستاوردها :بودن حقيقت مرگ وجودی. 3
وجـود  يىظرهـان بـودن مـرگ، اختلاف  ىا عـدمي یدرباره وجود. بودن آن است یوجود
مثـال، آن را  یم؛ بـرايبـدان  ىعدم یقت مرگ را امرياگر حق. )154-153: 1405طوسى، (دارد 

در مقابل، اگـر مـرگ را . از آن است ىسلب یريم، مستلزم تفسيكن ىات تلقيعدم ملكه ح
ف بـه يتضـا. ف خواهد بـوديا تضايات، تضاد يم، تقابل مرگ و حيبدان یوجود ىقتيحق
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ز آنجاسـت كـه مـرگ باشـد؛ يـات نيـات باشـد و حيـگ آنجاست كه حان كه مرين بيا
ز هـر دو يـات نيـمـرگ و ح. انـد یكه هر دو امر وجود یو پسر یهمچون دو مقوله پدر

ن دو بـا هـم يـن معناسـت كـه ايـز بـه ايات نيتضاد مرگ و ح. اند و با هم هستند یوجود
 . )94: 1413مفيد، (كنند  ىاجتماع نم

مرگ در نسـبت بـا . دارد  ىو عدم یت وجوديثيمرگ دو ح ن ملاصدراييبر اساس تب
كـلِ محسـوس يمركب و ه یات است و در نسبت با بدن عنصري، وجود و حیروح علو

بـه نشـئه  یا با مرگ روح مجرد انسـان از نشـئه. )77: 6 ، ج1366ملاصدرا، (عدم و موت است 
 یانتقـال امـر .دهـد ىرخ م یجـۀ حركـت جـوهرين امـر در نتيـشـود و ا ىگر منتقـل ميد

در نظـر  ىو جسـمان یمرگ را با توجه به ساحت ماد ىتنها وقت. ىاست، نه عدم یوجود
  .شمار آورد به  ىتوان آن را عدم ىم، ميريگ ىم

بنابر تبيين صدرايى، مرگ امری نيست كه انسان را نابود  :فناناپذيری انسان با مرگ. 4
. انـدازد فات لازم اوسـت، جـدايى مىسازد، بلكه تنها ميان او و آنچـه غيـر او و غيـر صـ

كند كه دلالت  استدلال مى) يا به تعبير او قواطع(ملاصدرا در اثبات اين امر به دلايل يقينى 
او همچنين به برخى آيـات و . )282-281: 1360همو، (شود  كند جايگاه حكمت نابود نمى مى

برای بقا خلق شديد نه بـرای : »خلقتمُ للبقاء لا للفنَاء«ها مانند اين حديث نبوی كه  روايت
زمـين جايگـاه ايمـان را : »الارض لاتأكلُُ محل الايمـانِ «يا  )249: 6 ، ج1403مجلسى، ( نابودی

اءٌ عنِـْدَ يـأَحْ « :فرمايـد دربارf اين موضوع قرآن كريم نيـز مى. كند استشهاد مى خورد، نمى
ُ رَبهِمْ  ُ يرْزَقوُنَ فرَِحِ ي روزی داده  ،انـد نـزد پروردگارشـان زنده: »ن فضـلهمـ نَ بمِا آتاهُمُ االلهّٰ

  .)170-169: آل عمران( اند شوند، به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمان مى
سـازد،  ىران نميـرا و ىگاه معرفت الهين استدلال كه مرگ جاين با ايملاصدرا همچن

احـوال نفـس را شـود، بلكـه تنهـا  ىنفـس نم یرد كـه مـرگ موجـب نـابوديـگ ىجه مينت
ن استدلال كه عارفِ ين با ايهمچن. كند ىآن را قطع م یها ىسازد و وابستگ ىدگرگون م

شـان را يمقـام ا یدان تمنـايهـا شـه تيد را دارد و بـر اسـاس روايبه نفس درجه هزار شه
ذِ «فه يه شريدارند، معتقد است كه آ ِ  ىنَ قتُلِوُا فـِيوَلا تحَْسَبنَ ال ِ أَ يسَـب اءٌ يـمْواتـاً بـَلْ أَحْ لِ االلهّٰ

ُ عنِدَْ رَبهِمْ  بلكـه  ،انـد مـرده مپنـدار هرگز كسانى را كه در راه خـدا كشـته شـده: »رْزَقوُنَ ي
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دان در معركـه يبـه شـه ،)169: عمـران آل( شـوند نزد پروردگارشان روزی داده مى واند  زنده
 یو فنـا ینـابود ن اسـاس، مـرگ را سـببيبر ا. )335: 2 ، ج1366ملاصـدرا، (اختصاص ندارد 

  .اند پس از مرگ زنده ىها از منظر قرآن حت داند و معتقد است انسان ىانسان نم
متكلمـان  ىبرخـ ىلسوفان و حتيگر فيملاصدرا همچون د :استكمال نفس با مرگ .5

لـَكُ توََفايَ قلُْ «ه ير آياو در تفس. داند ىاستكمال م ىانسان نوع یمرگ را برا مسلمان  كُ م م 
ذِ المَْوْ  ِ ك وُ  یتِ ال بگو فرشته مرگـى كـه بـر شـما گمـارده  :»مْ ترُْجَعوُنَ كُ رَب  ىمْ ثمُ إِلَ كُ لَ ب

ا ب ،)11: سجده(شويد  گاه به سوی پروردگارتان بازگردانيده مى آن ،ستاند شده جانتان را مى
ه شـود كـ ىادآور ميـبه شبهه منكران معاد است،  ىليتفص ىه پاسخين آينكه ايد بر ايتأك

 ىرا مـرگ نـوعيـانسـان اسـت، ز ی، فطـرىتوجه نفوس و ارواح به عالم معاد و قرب اله
كـه اشـاره شـد مـرگ از منظـر ملاصـدرا در  چنان. )76: 6 ، ج1366ملاصدرا، (استكمال است 

كــلِ يمركــب و ه یات و در نســبت بــا بـدن عنصــريــ، وجـود و حینسـبت بــا روح علــو
: جـه گرفـتيبودن مرگ را نت ىتيثيوان دو حت ىان مين بياز ا. محسوس عدم و موت است

اش اسـتكمال  یث وجـوديـاست كه مرگ از ح ىعيطب. ىت عدميثيو ح یت وجوديثيح
انسـان  یقت وجـوديرا حقيت است، زيثين حيز هميالبته مهم ن. ىث عدمياست و نه از ح

ز از يـو در حال اسـتكمال اسـت و بـا مـرگ ن ىش باقيدايروح جاودان اوست و از بدو پ
 یوجـود ین امر ارتقـايرود و ا ىان مياز م یآن به بدن ماد ىرود، بلكه وابستگ ىان نميم

 . است

آورنـد،  ىشـمار م كـه مـرگ را اسـتكمال بـه ىمتكلمـان ىبرخـ ىلسوفان و حتيالبته ف
اسـتكمال آن ارائـه  ىونگگـاز آن و چ ىمتفـاوت یهـا نييخـود تب ىهركدام بر اساس مبان

ك وجـود و حركـت ين مسـئله بـر اصـالت وجـود، تشـكيـان ملاصـدرا در ييتب. دهند ىم
  . او هستند ىنظام فلسف یها ىژگياست كه و ىمبتن یجوهر
بـر اسـاس مبـانى صـدرايى، حركـت و اسـتكمال  :بودن مرگ عموميت و همگانى. 6

بودن و  سـاحتى  ای اختصـاص نـدارد، بلكـه همگـان در دو جوهری نفـس بـه افـراد ويـژه
نيـاز  نتيجه، همه نفوس با طـى مراحـل اسـتكمال از بـدن بى در. اند استكمال نفس شريك

در نتيجه، مرگ امری عام . يابد كند و بدين ترتيب، مرگ تحقق مى شده و آن را رها مى
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دانستن مرگ از سـوی ملاصـدرا نيـز همـين  كه طبيعى و حق چنان. و همگانى خواهد بود
  .كند امر را تأييد مى

ى بـه اساس تبيين صـدرايى، نفـس تـوجهى جبلـّ بر :انكار كراهت از مرگ طبيعى. 7
در . انتقال به عالم آخرت دارد و نيز دارای حركت ذاتى جوهری به سوی خداوند اسـت

شود كه چرا انسان از مرگ كراهت و بلكـه وحشـت  اين صورت، اين پرسش مطرح مى
  دارد؟

. تملاصدرا در پاسخ، برای كراهت از مرگ دو سبب فاعلى و غايى بيـان كـرده اسـ
های نفـس، نشـئه طبيعـى  سبب فاعلى كراهت از مرگ اين است كه نخستين نشئه از نشئه

كند، بـر  كه نفس به بدن متصل است و در آن تصرف مى اين نشئه تا هنگامى. بدنى است
شود و در آن نفوس مؤثر  پس بر نفس نيز احكام طبيعى بدنى جاری مى. نفوس غلبه دارد

. كند احساس درد مى ،سوزد شود يا مى بريده مى متى از بدن به همين دليل، وقتى قس. است
بودن نفس نيست، بلكه از اين حيـث اسـت كـه  اين احساس از حيث جوهر ناطق و عاقل

داشتن نفس از مرگ بدن و كراهت  بنابراين، وحشت. ای وابسته است جوهری حسى و قوه
صه در افراد مختلف به حسب ای است كه از نشئه طبيعى دارد و اين ح از آن به دليل حصه

پوشى از اين حيثيت، آنچه عقل تام و  البته با چشم. های بدنى متفاوت است شدت وابستگى
كند، محبت مرگ دنيايى، اشـتياق بـه خـدا و  قوه باطن و غلبه نور ايمان به خدا اقتضا مى

  . داشتن از حيات دنيايى است مجاورت با مقربان ملكوت او و وحشت
ر آخـرت يكـه در مسـ ىن اسـت كـه نفـس از بـدنيكراهت از مرگ ا ىياما سبب غا

دارد تــا  ىها بــاز مــ بيكنــد و آن را از آســ ىاوســت، محافظــت م یمنزلــه مركــب بــرا به
ن يهمچنـ. آن فـراهم شـود و بـه كمـال ممكـن برسـد یبـرا ىو عمل ىعلم یها استكمال

شـود،  مىآنها عارض كه به بدن  ىوانات احساس درد دارند و از آفاتيح ىخواست اله به
انت كنـد، يكل آنها در مقابل آفات صيها و ه ب كند كه از بدنيترسند تا نفس را ترغ ىم
پس اگـر نفـوس . ندارند ىان خود توانيا زيستند و بر سود يشعور ن یرا اجساد ذاتاً دارايز

ش از آنكـه يخواهنـد كـرد و پـ ىرا احسـاس نكننـد، دربـاره اجسـاد سسـت ىدرد و خوف
 یابنـد، بـه زوديبـاطن دسـت  ىو آبـادان ىان رسد و به نشئه كمـال برزخـيبه پاعمرشان 
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جاد آنها ناسازگار اسـت يدر ا ىو حكمت كل ىن با مصلحت الهيهلاك خواهند شد و ا
  .)457 :1354 ؛ همو،243-241: 9 ، ج1981ملاصدرا، (

ه كـ است؛ چنان ىعين دو استدلال ملاصدرا انكار كراهت نفس از مرگ طبيحاصل ا
كـه در  ىعـيكنـد كـه در مـرگ طب ىح مين باور خود تصـريبر ا الح1مة المتعالیهدر  یو
ل يـدل. )242: 9 ، ج1981همـو، (رد يپـذ ىدهد، كراهت از مرگ را نم ىرخ م ىعيان اجل طبيپا
ث يـت متصور است و از حيثيدو ح ىان شد در سبب فاعليكه ب ن امر آن است كه چنانيا

. انسان محبوب است یوجود ندارد، بلكه مرگ برا ىها كراهتتن نفس مجرد و عقل تام نه
نفـس  ىرا وقتي، زىعيشود و نه طب ىمطرح م  ىز در مرگ اختراميشده ن مطرح يىسبب غا

  . ندارد يىانت بدن از آفات جايد، صيبه كمال خود رس
گفته دربـاره كراهـت از  شيبر اساس نكته پ :ها در لحظه مرگ تفاوت حال انسان. 8

ا و يـانسـان بـه دن ىموازات شدت وابسـتگ  شود كه به ىآن، روشن م يىسبب غا مرگ و
ا بـا هـم يـرد و همه در لحظـه وداع بـا دنيگ ىز شدت ميآن، كراهت از مرگ ن یها لذت

رود؛  ىشـمار مـ به ىاله یا هيهد ىبرخ ی، مرگ براىلين تحليبر اساس چن. ستنديكسان ني
مـرگ هديـه مـؤمن  :»المـؤمن تحفـةُ  المـوتُ « یث نبويكه ملاصدرا با اشاره به حد چنان

ن يند كه آفـريگو ىشوند و م ىنند شادمان ميب ىمرگ را م ىان وقتيبهشت: سدينو ىماست، 
اهـل آتـش بـا  ى، ولین واردشونده بر ما بوديو بهتر یا رها كرديبر تو كه ما را از دار دن

  .)312 :همان(دانند  ىن واردشونده بر خود ميكنند و آن را بدتر ىدن مرگ فزع ميد
، نفس ىعيژه مرگ طبيو ل ملاصدرا درباره مرگ و بهيبر اساس تحل :ابطال تناسخ. 9

  بـه. شـود ىاز مين ىابد كه از بدن بي ىدست م یا خود به مرتبه یند استكمال جوهريدر فرا
 ىعنـينهـد؛  ىآن، بـدن رو بـه ضـعف م یرتبـه وجـود یموازات استكمال نفس و ارتقـا

ه تناسخ با همه اقسامش باطـل يل، نظرين تحليبا ا. ان آنها برقرار استيكوس ممع یا رابطه
ن انتقال در مرحله نخسـت تكـوّن آن يا ،منتقل شود یگريرا اگر نفس به بدن دياست، ز

ن يـدر رحـم اسـت و ا ىنـيا جنيـ ىوانيـنطفـه حكه رد يگ ىصورت م ىدر وقت ىعنيبدن، 
ملاصـدرا در . )53 :همـان(فـس و بـدن اسـت ان مراتب نيمتطابق تعاكسى خلاف آن اصل 

عنوان  دانسته و از آن به ىعيت وجود آن را مسبب مرگ طبيقوت نفس و فعل مبدأ و معاد
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ز در پاسـخ بـه يـه تناسخ و نياز موارد از جمله در ردّ نظر یاريكند كه در بس ىاد مي ىاصل
  .)412: 1354ملاصدرا، (شبهه تناسخ در مورد بازگشت نفس به بدن سودمند است 

بر خلاف فيلسوفان مشـاء كـه تنهـا بـه دو نشـئه دنيـا و  :اثبات وجود عالم برزخ. 10
ملاصـدرا ميـان ايـن دو  .)502-501: 1379سينا،  ابن(و عالم برزخ را منكرند  آخرت باور دارند

ايـن عـالم نـه . شـود ناميده مى كند كه عالم برزخ يا مثال عالم، عالم ديگری را تصوير مى
عالم مجردات تام و آخرت محض است و نه همچون عالم دنيا مادی است، بلكه همچون 

يكى از نتايج تبيين ملاصدرا از مرگ كه آن . رتبه وجودی آن در ميانۀ اين دو عالم است
معنای انتقال از دنيا به آخرت و حركت رجوعى بـه  معنای زوال و نابودی، بلكه به را نه به

كه همه حـدود  ن عالم است، زيرا هر متحركى تا هنگامىسوی خداوند دانست، اثبات اي
تواند به غايت نهـايى خـود  مفروض موجود ميان مبدأ و منتهای مسافت را طى نكند، نمى

كه از دنيا خارج نشود و همه حدود طبيعى و سپس نفسانى  بنابراين، انسان تا هنگامى. برسد
ى نباشد و انسان در فرايند حركت خود اگر عالم برزخ. رسد را نپيمايد، به جوار الهى نمى

آن را طى نكند، رسيدن به جوار الهى كه آخرت محض است، همچون رسيدن به غايت 
رو، به باور ملاصدرا وجود عالم برزخ و  از اين. بدون پيمودن برخى از حدود مسافت است

ت كردن آن برای رسيدن به جوار الهى امری گريزناپذير اسـت؛ هرچنـد طـول مـد سپری
 . )24: 1381ملاصدرا (تواند متفاوت باشد  كردن آن برای افراد مختلف مى سپری

ملاصدرا در جای ديگر مرگ طبيعى را ولادتى برای نفوس در عالم آخـرت دانسـته 
او از ملك الموت به قابله ارواح و دايه نفوس . )287: 1302؛ همو، 278: 9 ، ج1981ملاصدرا، (است 

كند كه اطفال تا زمانى كـه از حيـات نـاقص  ای تشبيه مى به گهوارهكند و قبر را  تعبير مى
ملاصـدرا، (يابنـد  برخوردارند و قادر به حس و حركت اخروی نيستند، در آن پـرورش مى

 .عنوان حد فاصل دنيا و آخرت امری ضروری است بنابراين، وجود برزخ به. )320: 1354

  سنجش و ارزيابى

سازگار اسـت؟  ىز اصول مسلم عقليصدرا و ن ىفلسف ىمبانن ملاصدرا از مرگ با ييا تبيآ
ن صدرا از مـرگ بـا آنچـه ييا تبيبر خلاف آن اقامه كرد؟ آ ىعقل ىتوان استدلال ىا نميآ
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  وابسته به آن آمده سازگار است؟  یها ا آموزهيدرباره مرگ  ىنيد یها در آموزه
او سـازگاری درونـى  رسد تبيين صدرايى از آموزه مرگ بـا مبـانى فلسـفى به نظر مى

كـه اسـتدلال عقلـى نيـز بـر  توان آن را به چالش كشيد؛ همچنان دارد و از اين جهت نمى
  هـای دينـى سـازگار های متعددی بـا آموزه اين تبيين از جهت. توان يافت خلاف آن نمى

 :ائمـه هـای كـريم و روايت هـای قرآن اسـاس آموزه و همخوان است؛ بـرای مثـال، بـر
ی و انعدام نيست، بلكه انتقال روح از عالم طبيعـت بـه عـوالم ديگـر و مرگ هرگز نابود

كاربرد تعبيرهايى همچون چشيدن در قرآن كريم . بازگشت انسان به سوی خداوند است
و نيز كاربرد واژه  )42: زمر(و تشبيه شدن مرگ به خواب  )57 :؛ عنكبوت35: ؛ انبيا185: آل عمران(

نيـز در پرسشـى از  7كـه امـام بـاقر حقيقت اسـت؛ چنانتوفى در مورد هر دو گواه اين 
حقيقت مرگ، آن را همچون خـواب معرفـى فرمـود كـه انسـان هـر شـب آن را تجربـه 

  . )289: 1403صدوق، (كند  مى
، آن را )2: ملك(و بلكه خلق مرگ سخن گفته  )60: واقعه(ر يم از تقدين قرآن كريهمچن

دانسـته  ىو همگـان  ىحتم یو امر )16-12: نونمؤم(انسان برشمرده  ىاتيف مراحل حيدر رد
دهند  ىن شواهد نشان ميهمه ا. )57: ؛ عنكبـوت35: ؛ انبياء185: عمران ؛ آل26: ؛ الرحمن34: انبياء(است  

اسـت؛  یر و ضـروريـفراگ یرد و مرگ امـريپذ ىشود و فنا نم ىانسان با مرگ معدوم نم
  . مرگ سازگار است از يىصدرا ىفلسف یها نييكه كاملاً با تب یامور

 ىبسـا بـا برخـ ، چهيىها ن اشتراكياز مرگ با وجود چن يىن صدرايين حال، تبيدر ع
دو  ىدر ادامـه بـه بررسـ. كند ىمرتبط با مرگ ناسازگار جلوه م ىنيد یها گر از آموزهيد

  .ميپرداز ىه ملاصدرا با آنها مينظر یو سازگار ىنيآموزه د

 رجعت

بسا با تبيين فلسفى صدرايى از مرگ ناسازگار بـه نظـر برسـد،  ههای دينى كه چ يكى از آموزه
سخن در اين است كه اگر از منظر ملاصـدرا مـرگ بـر اسـاس حركـت . آموزه رجعت است

پذيرد و در اثر ايـن اسـتكمال نفـس از  يافتن استعداد و كمال نفس تحقق مى جوهری و فعليت
  . ده بار ديگر به بدن تعلق گيردرسي گردد، چگونه ممكن است نفس به كمال بدن جدا مى
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تنها به اعتقاد خـود بـه رجعـت در  نه یو. رديپذ ىرا نم ین ناسازگاريخود ملاصدرا ا
ل خـود را يـح دارد و دليعام اسـت، تصـر یمعنا رجعت به یها آخر الزمان كه از مصداق

از نظـر دارد كـه  ىصراحت اعـلام مـ داند، بلكه به ىن آموزه ميانگر ايمتعدّد ب یها تيروا
ح يخود را توضـ ین مدعاياما او ا ،)76: 5 ، ج1366ملاصدرا، (ندارد  ىن اعتقاد منعيز اين ىعقل

روان حكمـت يـاز پ ىالبتـه برخـ. نكـرده اسـت یا شـده اشـاره مطرح یها نداده و به شبهه
ز سـازگار يـن يىصـدرا ىفلسـف ىاز رجعت ارائه دهند كه با مبان ىنيياند تب دهيه كوشيمتعال
 ىنـيي، تبرجعـتبا عنوان  یا در رساله یو. است ىنيقزو ىعيشان علامه رفياز جمله ا. افتد
جه برسـد كـه ممكـن و ين نتيده است به ايدست داده و با سه مقدمه كوش ن آموزه بهياز ا

گر در مرحلـه رجعـت بـه بـدن تعلـق يده بار دياست كه نفس به كمال رس یبلكه ضرور
  : رديگ

ان يم ىعيطب ىن به ربط ذاتيدارد و ا یبه بدن عنصر  ىمامروح علاقه تام و ت :1مقدمه
بـه سـافل در مراتـب  ىن قسم ارتباط عـاليا. گردد ىباز م ىعيطب یو قوه ماد ىقوه روحان

 یا گونه ، بهیت و قدرت مخصوص است كه در ادامه حركت جوهريقهار ىوجود، نوع
ژه يو ىه ماده بدن صورتاراده خود ب یبه مقتضا یتواند در هر عصر ىشود كه نفس م ىم

  . ابديدر ماده ظهور  ىات و جانيح یبدهد و از توجه خاص و
ان يـاز م ىكل ست كـه علاقـه نفـس بـهين نيچن ىعين مقدمه، در مرگ طبيبا توجه به ا

نفس ناطقه بر بدن و ضعف بدن نسبت به نفس است كـه  یلايرا علاقه همان استيبرود، ز
موجـب  يىايات دنين علاقه در حيا. رود ىان نميز منفس است و با مرگ ا ىاز شئون ذات

پس از مرگ هرچند اصل علاقه همچنـان وجـود دارد،  ىشود، ول ىخاص م ىبروز افعال
  .شود ىآن افعال خاص از آن صادر نم ىول

كند كه اگر  ىد مينفس بر بدن، تأك یلايبر است يىها پس از اقامه برهان ىنيعلامه قزو
د يـجد ىپس از مرگ به نحـو اتـم حاصـل شـود، زنـدگ ىعيطبتوجه نفس ناطقه به بدن 

  .محال نخواهد بود ىاست كه به لحاظ عقل یممكن و امر
. اوسـت ىگاه و مرتبه هسـتينده جايدارد كه نما یت و اثريخاص ىقتيهر حق :2مقدمه

و  یريرپـذياست، در آغاز اثـرش انفعـال و تأث ىمرتبه عقلان یكه دارا ىنفس ناطقه انسان
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ط و يت كه عقل بسـيخود است و در نها ىعقل ین علم و عرفان از مافوق و مبادفراگرفت
ن مرتبـه، يـدر ا. د، نـوربخش و خـلاق علـوم خواهـد شـديـنقطه اجتماع انوار علوم گرد

ن يـا. به طور عموم است ىكردن عالم نفوس انسان ت و اثر مطلوبِ وجود او روشنيخاص
ن يتر ىبه عـال ىن مقام وقتيا. دارند ىجات متفاوتز دريشان نيامبران است و ايمقام از آنِ پ

ت محقـق يـبرسـد، روح خاتم یل عامـه نفـوس بشـريب و تكميط و تهذيمراتب عقل بس
ب همه نفوس در يم و تهذيآن، مقام تعل ىعيو اثر طب ین مرتبۀ وجوديت ايخاص. شود ىم

سعه نفس و قـوه  ن مقام را بر عهده دارد، دريكه خلافت از هم زيامام ن. هاست همه دوره
  .ك استيامبر شريبا پ ىب روحانيو تهذ   ىم عموميتعل

از اثـر  ین اسـت كـه موجـوديـمراد از قسـر ا. ستين   ىشگيو هم ىقسر دائم :3مقدمه
از  یو بلكـه اكثـر ىشگيقسر هم. خود كه به طبع خواهان آن است، بازداشته شود ىعيطب
  .)313: 1360 ملاصدرا،( دگاه بزرگان علم و معرفت محال استيد

بازگشت ارواح و نفوس ناطقه رسول  ىعنين سه مقدمه آن است كه رجعت، يجه اينت
تنها ممكـن،  نه ی، امريىايدن یو جسدها یعنصر یها به بدن :نيو ائمه طاهر 9اكرم

  .واجب است ىو به لحاظ عقل یبلكه ضرور
از احكـام و كـه  ینكه بر اساس مقدمه اول توجه دوباره روح به بدن عنصريح ايتوض

ت پس از ياست، ممكن است و بلكه علاقه قاهر ىبر جسمان ىت سنخ روحانيلوازم قاهر
و  9امبريـد كـه روح پيـآ ىز برميـاز مقدمـه دوم ن. ر اسـتيناپـذ و زوال ىز بـاقيـمرگ ن

اسـت و بـر   ىها به سعادت عظمـ معلم و مهذّب افراد بشر و رسانندf عموم انسان :ائمه
  ىب عمـوميم و تهـذيز تعلـيـشـان نيت ايدارد، خاصـ ىتيخاصـ ین مبنا كـه هـر وجـوديا
  .ن آثـار در زمــان خودشـان بــروز نكـرده اســتيــل موانــع مختلـف ايـبــه دل ىاسـت، ولـ 

د يـمحـال اسـت، با ىعـياز كمـال و اثـر طب  ىن، به حكم مقدمه سوم كه قسـر دائمـيبنابرا
. نـديبرآ   ىم عموميتعل ا در مقاميو معلمان مدرسه دن ىاله ىفرا رسد كه نفوس كل ىدوران

در وجـود   ىب عمـوميم و تهـذيتعلـ یفرا نرسد، قراردادن قـوا و مبـاد ین عصرياگر چن
رفيعـى قزوينـى، (حكمت خواهد بود  ىنان آن حضرت عبث و منافيو جانش 9رسول اكرم

1367: 4-13( .  
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  ىنقد و بررس

  :مل استأه چند نكته قابل تين نظريدرباره ا
ز يـاز ظالمـان ن ى، رجعت شامل برخـىنيد یها نكه بر اساس آموزهياولاً، با توجه به ا

رجعـت  ىن شـود، ولـيـيتب 7امبران و امامانين به فرض كه رجعت پيين تبيشود، با ا ىم
 شود؛  ىن نمييظالمان تب

ن يم آخـريدانـد و تعلـ ىم همه نفوس ميامبر و امام را تعليپ ین اثر وجوديين تبياً، ايثان
 ىشـان را بـه زمـان و مكـان خاصـينان ايامبر خـاتم و جانشـيـپ ىنـعي، یمرتبه نفوس بشـر

رجعـت كننـد تـا اثـر  7و امامـان 9امبر اكـرمين صورت، اگر پيدر ا. داند ىمحدود نم
ن يـر ايـز رجعـت كننـد، در غيـها از آدم تا امـروز ن د همه انسانيشان بروز كند، بايوجود

 .صورت باز هم قسر خواهد بود

مثـال  یبه انواع موجودات مربوط است، نه به افراد آنها؛ برا  ىئمثالثاً، استحاله قسر دا
 یدادن برا وهيب از مين صورت، اگر همه درختان سيدر ا. دادن است وهياثر نوع درخت م

ب ياگر چند درخت سـ ىنش آنها لغو خواهد بود، وليشه بازمانند، مستلزم قسر و آفريهم
 7ن، با ظهـور حضـرت حجـتيبنابرا. ستيگاه مستلزم قسر ن چيت خود نرسند، هيبه غا

 ىابد و ضرورتي ىخداوند است، تحقق م یاياول یها از سو ت انسانيكه هدا يىهدف نها
 . ت را انجام دهنديگذشته بازگردند و كار هدا یاياول  ىست كه تمامين

كنـد،  ىن ميـين تنها فلسفه و ضرورت رجعـت را تبيين تبينكه ايتر ا رابعاً، از همه مهم
رجعـت و از جملـه مسـئله مـورد بحـث پاسـخ  ىها دربـاره چگـونگ شـبه ىبـه برخـ ىول
رد، در يـگ ىاز بدن به آن تعلـق م يىافته پس از جداي نكه چگونه نفس تكامليا. دهد ىنم
 ىفلسـف ىرجعت بـا مبـان ىنيآموزه د یرو، شبهه ناسازگار نياز ا. ستين روشن نيين تبيا

 . تمانده اس ىنشده باق همچنان حل يىصدرا

شـان پـس از يا. دارد یگـريان ديـن مشـكل بيـحل ا یبرا المیزاندر  يىعلامه طباطبا
: كه بـه بحـث جداگانـه نيـاز دارد داريمدو گونه معجزه سد ينو ىدرباره معجزات م ىبحث

 ىن بحث آن است كه به باور برخـيت ايل اهميدل .كردن مرده و ديگری مسخ يكى زنده
شود  ىم ىا عقلي ىست و انسان پس از مرگ، مجرد مثالت به قوه محال ايبازگشت از فعل
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ت مسـتلزم يـرو، بازگشـت بـه مرحلـه ماد نيت بالاتر است و از همين دو مرتبه از ماديو ا
وان دارد و يـتر از ح یقو ین انسان وجوديهمچن. ت به قوه و محال استيبازگشت از فعل

ت بـه قـوه، يـحاله بازگشت فعلرش استيعلامه با پذ .ز محال استيمسخ انسان ن ،رو نيااز 
اش بـه  ینـد حركـت جـوهريانسـان در فرا یبـه بـاور و. دانـد ىن دو را مصـداق آن نميا

دادن و تكـرار افعـال و  رد و بلكه با انجـاميپذ ىم ىابد و صورت انساني ىدست م ىكمالات
  .كند ىل ميتبد ىكه نوع انسان را به انواع يابد ىم یديتراكم احوال صورت خاص و جد

ن امـر يـرد، ايـن تعلـق گيشـيگر بـه مـاده پيپس از مرگ، بار دنفس ن حال، اگر يبا ا
افتـه بـود و پـس از يش از مرگ تجـرد يشود، چون نفس پ ىموجب ابطال تجرد نفس نم

نفس با مردن . ز باز همان تجرد را داردياست و پس از رجعت ن ىمردنش هم تجردش باق
كـرد از دسـت داده اسـت و بـا رجعـت  ىصـرف متنها ابزار خود را كه بـا آن در عـالم ت

را كـه  ىآن ابزار، احوال و ملكات یريكارگ گاه با به آن. رديگ ىار ميدوباره آنها را در اخت
كنـد و  ىت ميـدسـت آورده بـود، تقو به یواسطه افعـال تكـرار خود به ينشيپ ىدر زندگ

ر يو سـ يـىت قهقرانكـه مسـتلزم بازگشـيآغازد، بدون ا ىاز استكمال را م یديدوران جد
  .نقص باشد یاز كمال به سو ىنزول

را اگـر يـن امر مستلزم قسر دائم اسـت، زين پرسش مطرح شود كه ايا بسا چهنجا يدر ا
بـار  یبـرا یله افعـال مـاديكه از بدن جدا شده است، همچنان بتواند به وس ینفس مجرد

ــدوم ن ــذي ــوم ميز اســتكمال پ ــه ىرد، معل ــع علاق ــردن و قط ــ اش از شــود م ــدن، پ ش از يب
ز با توجه بـه ين. نارس از درخت جدا شده است یا وهيدن بوده است و مانند ميرس كمال به
آنها ممكـن  یكه آن افراد تا ابد از آنچه برا آيد لازم مىكنند،  ىنكه همگان رجعت نميا

  .بوده است محروم بمانند
اند و  دهيرسـ یحد ت درآمده و بهياز قوه به فعلكه  ىنفوس سدينو ىعلامه در پاسخ م

در آنهـا وجـود نـدارد، بلكـه  ىشگيمرگ رخ داده است، امكان استكمال هم در آن حد
ت خـارج شـده، ينكه از آن فعليا ايمانند  ىكه دارند ثابت م ىتيبر همان فعل ىپس از مدت

ن، يبنـابرا. ابـدي ىان ميپا ىرند و امكان چنان استكماليگ ىبه خود م ىمناسب ىصورت عقل
را انجـام داده  یخـوب و بـد یهـا كـه كردار ىرد، در حاليم ىط ميبس ىكه با نفس ىانسان
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 یبـرا ىا شقيد يسع ىتوانست صورت ىست، ميز ىا ميدر دن ىكه اگر مدت یا گونه است، به
 ىا برگـردد و زنـدگيـاگر پس از مـرگ بـه دن ىن انسانيط خود كسب كند، چنينفس بس
سـبب  ند و اگـر برنگـردد، در بـرزخ بهرا كسب ك یديتواند صورت خاص جد ىكند، م

 ىشود تا آنكه صـورت عقلـ ىنكه عذاب ميا ايابد ي ىكه انجام داده است، ثواب م ىافعال
رود و  ىان مـيـشـده از م اديـن هنگـام، امكـان يـابد و در ايخود ب ىمناسب با صورت مثال

 ىاله یايو اول امبرانيهمچون پ ىرو، اگر كسان نياز ا. ماند ىم ىباق ىامكان استكمال عقل
ه ماده و افعال متعلـق بـه آن تحقـق ياز ناح یگريد ىصورت عقل بسا چها بازگردند، يبه دن

انـد و صـعود  دست آورده را دارند كه به ىا بازنگردند، تنها همان كمالاتيابد و اگر به دني
  .شان ممكن استيدر مراتب آنها برا

موجـودی كـه تحـت تـأثير علـل و  نيست، زيـرا اگـر محروميـت  گمان اين قسر دائمى بى
شمرده شـود، اكثـر يـا همـه رويـدادهای  ماند، قسر دائمى  عواملى از كمال ممكن خود باز مى

قسـر دائـم در جـايى . اين عالم كه سرای تزاحم و تضاد است، بايد دچـار قسـر دائمـى شـوند
آشـكار است كه در غريزه نوعى اقتضای كمـالى يـا اسـتعداد آن باشـد، ولـى هرگـز اثـر آن 

  . )208- 207: 1 ، ج1417طباطبايى (در نتيجه، قرار دادن اين غريزه لغو خواهد بود . نگردد

  بررسى و نقد

نكـه بـدن و ابـزار بـدن ياز جملـه ا. استوار اسـت يىها فرض شيبر پ يىن علامه طباطباييتب
ن اسـاس، نفـس پـس از مـرگ چـه يـست و بر اياستكمال نفس ن یشرط لازم برا يىايدن

كـه در اسـتكمال  چنان و چـه نباشـد، ن اسـتيكه در رجعت چن چنان ،با بدن باشدهمراه 
  .ابديتواند تا حد ارتقا به درجه عقل مجرد استكمال  ىم ،ن استيچن ىبرزخ

نكـه اسـتكمال ينخسـت ا: ن جهـت قابـل تأمـل اسـتياز چنـد يىن اساس و مبنـايچن
نكـه يندارد؛ دوم ا ىن روشنييتب يىعلامه طباطبا یز در آرايه و نيدر حكمت متعال ىبرزخ

ن حركت و يح كرده است كه ايتصر يى، علامه طباطباىرش استكمال برزخيبر فرض پذ
، )102-101: 1362 ،طباطبـايى(ا تفاوت دارد يگر است و با استكمال در دنيد ىاستكمال از نوع

. یو آخرو ىاست، نه برزخ يىاياز نوع دن ىاستكمال پس از رجعت استكمال كه درحالى
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ن كـرد؛ يـيز تبيـ، استكمال در رجعت را نىن استكمال برزخييتوان به نحو تب ىن، نميبنابرا
ت مـرگ در زمـان يـبا بدن، قطع ىنكه با فرض امكان استكمال نفس بدون همراهيسوم ا

 ىعـين ملاصدرا مـرگ طبييرا بر اساس تبيه خواهد بود، زيل و توجيفاقد دل) اجل(خاص 
ده يوه رسـيـده باشد و همچون ميت استكمال خود رسيه نهادهد كه نفس ب ىرخ م ىزمان

را يـگردانـد، ز ىن را سسـت ميـين تبيـا یها هيـسخن علامه پا ىاز درخت جدا گردد، ول
بـه  فساگر ن كه درحالىداند،  ىاز بدن همچنان ممكن م يىاستكمال نفس را پس از جدا

 یا وهيـت، همچـون مامكان استكمال داشـ ش از رخداد مرگيبا بدن و پ ىهنگام همراه
 یتر اشاره شد، مـراد و شيكه پ شد، مگر آنكه چنان ىد دچار مرگ ميبود و نبا ىنارس م

م كـه همـه يا آنكـه بـاور داشـته باشـيت محض نبوده باشد ينفس، فعل ىر ذاتيت سياز نها
  . اند ا رفتهياز دن  ىكنندگان با مرگ اخترام رجعت

ت بـه يـر صدد دفع اشكال به بازگشـت فعلرسد علامه د ىبنابر آنچه گذشت به نظر م
ش از يگـردد، بلكـه پـ ىت بـاز نميـافتـه بـه مادي ن معنا كه نفس تجرديقوه بوده است؛ بد

رو،  نيـاز ا. ن اشكال پاسـخ داده شـده اسـتيان علامه ايز مجرد بوده است و با بيمرگ ن
ه داشـت كـه د توجـيـبا ىن معنا بوده سخن او ناتمـام اسـت، ولـيكننده ا اگر مراد اشكال

از يـبوده كه به استخدام ابزار ن یمجرد ىش از مرگ مجرد بوده است، وليهرچند نفس پ
ن، تعلـق يبنـابرا. از آنهاسـت یازيـن ىب یمعنا كه آنها را رها كـرد، بـه نيداشته است و هم

ده از بـرگ، تنـه و شـاخه يرسـ fويـم یريـگ دوباره به ابزار و استخدام آنها همچـون بهره
  . ده استيبه كمال خود رس كه حالىدردرخت است، 

 استكمال برزخى

  يابـد كـه انسـان بـه نهايـت سـير ذاتـى گفتيم كه به باور ملاصدرا مرگ وقتـى تحقـق مى
طبع در بـرزخ،  بر اين اساس، بايد حركت نفس بـا مـرگ متوقـف شـود و بـه. خود برسد

و اسـتكمال  های دينى از حركت كه در آموزه حركت و استكمالى نداشته باشد، درحالى
كننده بر بخشودگى گناه در عـالم  های دلالت اند و برای مثال، روايت برزخى سخن گفته

رگ ـلم قـرآن پـس از مــكننده بـر تعـ تـهای دلال تـ، رواي)220: 6، ج 1403مجلسـى، (برزخ 
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ان ـای مؤمنــدايــان از هـانى مردگــوط بـه شادمــهای مربـ تـ، رواي)188: 89، ج 1403، همو(
  منـــدی مردگـــان از آثـــار اعمـــال در دنيـــا هـــای بهره و روايت )64-62: 79 ، ج1403، همـــو(
يابـد  كنند كه جايگاه انسان پس از مرگ تغيير مى همگى بيان مى )57-56: 7، ج1407كلينـى، (

  .و اين جز حركت و استكمال نيست
تـوان  ىصـدرا م یهـا نكه از عبارتينخست ا: د به چند نكته توجه داشتيدر پاسخ با

گر است، نه فقـط انتقـال يبه عالم د  ىعام خود انتقال از عالم یافت كه مرگ در معنايدر
عـت تنهـا بـه ير مرگ به انصراف از عـالم طبين، ملاصدرا در تفسيبنابرا. ا به آخرتياز دن

ن نـوع يـدر ا. ستيگر نيباور به مرگ در عوالم د ىنظر دارد و ناف يىايو دن ىعيمرگ طب
شود و به رابطه نفس و بدن توجـه  ىنفس نظر م ىقت انتقاليا به حقبرداشت از مرگ، تنه

ا را كـه يـمتعـدد نفـس در دن یهـا انتقال ىن مـلاك، در مـورد مـرگ حتـيـبا ا. شود ىنم
تـوان  ىم )238: 9 ، ج1981ملاصدرا، (اد كرده است ياز آنها  المتعالیه ةالح1مز در يملاصدرا ن
  :ديسرا ىم یكه مولو چنان ؛يدمرگ نام

    وان ســـر زدميـــح ردم زاز نمـــا مُـــ      شـــدم  ىمـــردم و نـــام یز جمـــادا
ـــــمُـــــردم از ح     س چه ترسم كى ز مردن كـم شـدمپ      وانى و آدم شـــــدمي

ـــرآرم از ملا      رم از بشـــــريـــــگـــــر بميد حملـــــه ـــا ب ـــت ـــرئ ـــال و پ     ك ب
ـــار د ـــوميب ـــران ش ـــك پ ـــر از مل ـــدر وهـــم نا      گ ـــآنچـــه ان     د آن شـــومي
ا يـشود كـه آ ىد بررسيرود با ىسخن م ىر ذاتيس دنيرس تياز به نها ىنكه وقتيدوم ا

شـرط لازم هـر  ىر ذاتـيت سـيـدن بـه نهايا رسينكه آيا نه؟ و ايت محض است يمراد فعل
 یحركـت و ارتقـا ید كـه ويـآ ىخود ملاصـدرا برم یها از عبارت ر؟يا خياست  ىمرگ

از  ىبرخـ ا دريـبه باور او انسـان پـس از خـروج از دن. پس از مرگ را باور دارد یوجود
ا يـا يـشده در دن انجام یها بسا به سبب نور معرفت و طاعت شود و چه ىها محبوس م برزخ

ن سـخن معلـوم يـبـا توجـه بـه ا. ابـدي ىا شفاعت شافعان به سرعت ارتقـا مـي ىجذبه ربان
ست كه نفس پـس ين نين مرگ، اييدر تب» دنيرس تينها«شود كه مراد ملاصدرا از به  ىم

باشـد، مسـتلزم  یمراد و ین امريرا اگر چنينداشته باشد، ز يىوع ارتقاچ نياز آن امكان ه



119  

 

 

گ
مر

ه 
ئل

س
 م

 و
را

د
ص

لا
م

  

افتن در حـد اسـتكمال يـ تيـدر سخنان خود او خواهد بود، بلكه مـراد او فعل یناسازگار
ه كـرده ين و تولد آن كه ملاصدرا مرگ را به تولـد تشـبياست؛ بسان استكمال جن یويدن

. گــردد ىگــذارد و متولـد م ىت سـر ماز اســتكمال را در رحـم پشــ ىن مراتبـيجنــ. اسـت
 یها توانـد گونـه ىش از آن را نـدارد، گرچـه نـوزاد ميت استكمال بـيگمان رحم ظرف ىب

از كمـال را  ىا مراتبـين وزان، انسان در دنيبه هم. كند ىا طياز استكمال را در دن یگريد
سـت و يو فـراهم نا یا بـرايـشتر در دنيب ىن مراتب امكان ترقيافتن اي انيگذراند و با پا ىم
  . ستيازمند بدن نيد عقل نيدان ىكه م رسد و چنان ىاست كه به حد عقول م ىن زمانيا

 یايـن دنيـكنـد و ا ىرا رهـا م یافته به مرتبه عقل، بدن مـادي رو، نفس استكمال نياز ا
 ىآخرت امكان ترقـ ىندارد كه در برزخ و حت ىن امر منافاتيا ىگذارد، ول ىرا وام یماد

 یكـدام از عـوالم وجـود را هـريـآن وجـود داشـته باشـد، ز یبـا آن عـوالم بـرامتناسب 
از نـوع اسـتكمال  یا اخـروي ىجه آنكه استعمال برزخينت. اقتضائات خاص خود را دارند

ر ممكـن يت سـيخود به نها یند حركت جوهرين، نفس در فرايبنابرا. نخواهد بود يىايدن
 ىنفـ ین به معنايست و ايخود به بدن محتاج ناستكمال  یابد و براي ىا دست مين دنيدر ا

  . باشد ىهرگونه استكمال نم

  یريگ جهينت

متكلمـان و بلكـه  یها شـهيسه آنها بـا انديملاصدرا درباره مرگ و مقا یها شهياند ىبررس
اصـالت  ىفلسـف ىدهد كه ملاصدرا بـر اسـاس مبـان ىنشان م ىخوب ش از او بهيلسوفان پيف

م يعظـ ىتحـول... نفس و یه نفس و بدن، استكمال جوهر، رابطیوجود و حركت جوهر
جـاد يمرتبط با معـاد ا یها و از جمله آموزه ىنيد یها از آموزه یارير بسيل و تفسيدر تحل

بـودن  یت مـرگ و وجوديـملاصدرا ضـرورت مـرگ، حقان ىبر اساس مبان. كرده است
ر يا مـرگ، تفسـبودن مـرگ و اسـتكمال نفـس بـ ىانسان با مرگ، همگان یريآن، فناناپذ

  .ابدي ىم يىنو
نـد يدر فرا ىنفـس انسـان یقت وجـوديشود كه حق ىر انسان ميگ بانيگر ىمرگ زمان
ازمندِ كالبد ياستكمال ن یگر برايخود برسد و د ىر ذاتيت سيخود به نها یحركت جوهر
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 یو بلكه ضـرور ىعيطب یانسان امر یرو، مرگ بر ا نياز ا. خود نباشد و آن را رها سازد
ن اسـتكمال يـدگاه ملاصـدرا اياز د. دهد ىاستكمال نفس رخ م یاقتضا هد بود كه بهخوا
. ابـدي ىآغازد و به تجرد بار مـ ىت مينفس حركت خود را از مرتبه ماد. نفس است ىذات

نفــس را بــه بــدن تنهــا در اســتكمال نفــس و كســب  یازمنــدياو بــر خــلاف مشــاء كــه ن
ز يـن امـر را نيداند و همـ ىم یاز نفس را ماد ىداند، مراتب ىنفس م ىر ذاتيغ يىها ىژگيو

خـود او در  ىتنها با مبان ن ملاصدرا از مرگ نهييتب. شمارد ىمجوز استكمال نفس مجرد م
در . ز همخـوان اسـتين ىنيد یها با آموزه یاديه سازگار است كه تا حد زيحكمت متعال

 یهسـتند كـه داور ىماننـد مسـئله رجعـت و اسـتكمال برزخـ یظاهر موارد ن حال، بهيع
  . شتر استيازمند تأملات بيا عدم آنها ني یدرباره سازگار
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 كتابنامه

  ميقرآن كر *
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  ارسطو؛ %شناخت اخلاق ۀینظر
  افلاطون و پروتاگوراس یها از آموزه یسنتز

اللهى فاطمه سيف
*

  

آبادی اكبر عبدل على
**

  

  دهيچك

منظور ترسيم فضايى برای عمـل و قواعـدی بـرای رفتـار،  نگر خود، به ارسطو در اخلاق غايت
اخـلاق نی1ومـاخوس در  هايى كـه او فضـيلت. پردازد های انسانى مى به پژوهش در فضيلت

در . روند هايى هستند كه در جامعۀ آن روز آتن فضيلت به شمار مى كند، خصلت توصيف مى
ايـن مقالـه نشـان داده شـده اسـت كـه ايــن مؤلفـۀ اخـلاق ارسـطو تـا حـد زيـادی از انديشــۀ 

از سـوی ديگـر، ارسـطو بـا تأثيرپـذيری از افلاطـون، ايـن . پروتاگوراس تأثير پذيرفتـه اسـت
داند، بلكه چون آنها را  تبع آن نسبى مى رو كه آنها را حاصل قرارداد و به ها را نه از آن لتفضي

بـدين . پـذيرد دانـد، مى حاصل كاركرد عقل برای كشف و ايجاد امـور اخلاقـى و قـوانين مى
های پروتـاگوراس كـه بـا  توان سنتزی دانست از آموزه ترتيب، رويكرد اخلاقى ارسطو را مى

 ۀهای افلاطون كه بـا طـرح نظريـ داند و آموزه معياری اخلاق را حاصل قرارداد مى شعار انسان
 .داند ها و غيرقراردادی مى مُثل مبنای اخلاق را در آسمان
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  مقدّمه

دربـاره  ىعملـ یها و نكتـه ىاخلاقـ یها هيونـان، توصـيخ فلسفۀ يبه تار ىاجمال ىبا نگاه
ملاحظــه  ىشاسـقراطياصــطلاح پ لسـوفان بهيف ىمانـده از برخــ ىرا در قطعــات باق ىزنـدگ

 ىدربـارf بعُـد عملـ ینظـرورز ىعني، ىاسيو س ىپرداختن به مباحث اخلاق ىم، وليكن ىم
 شروع شده است ىشناس پس از جهان ىفلسف ىشناس تر، انسان ان عاميو به ب ىآدم ىزندگ

ان بـود كـه ييبـا سوفسـطا. نـديآ ىگونه مباحـث بـه شـمار م نيشاهنگان ايان پييو سوفسطا
صـورت  بار به نينخسـت یانـد، بـرا ز مطرحيكه امروزه ن ىزندگ fى درباراساس یها پرسش

ن يـاز ا يىها طـرح شـدند؛ پرسـش) و نه عمل صرف(شه يعنوان موضوع اند آگاهانه و به
لت يد باشـد؟ فضـيـو مبنا و اساس رفتار او چـه با است یدست كه انسان چگونه موجود

سـت و چگونـه بـه يدارد؟ قـانون و عـدالت چ ىبسـتگ یزيت آن به چه چيست و ماهيچ
  وجود آمده است؟ 

را فراهم آورده بـود » يىنهضت سوفسطا«اصطلاح  ن بهيدآمدن اينۀ پديكه زم يىفضا
اموزنـد، سـبب يموفقّ را ب ىان فنون زندگييخواستند از سوفسطا ىكه م ىو مطالبات كسان

 یو نظـر ىمعرفتـ ىت دربارf مبانيت و نسبيشكاك ىان به نوعييسوفسطا یها شدند آموزه
جملۀ معروف پروتاگوراس . مدنجايب ىات عمليدربارf ح ىآشفتگ ىز به نوعيو ن ىزندگ
ار يـد معن نبـويتوان مبنا و نماد ا ىرا م )Poster, 2015(ز يهمه چ یاربودن انسان برايمع fدربار

  . ها دانست وهيها و ش قهيو وجود تعدّد و تشتتّ در سل ىنيع
شـانه ياند بـود و از نهضـت روشن ىزنـدگ fها دربـار بستۀ پرسـش دلسقراط كه خود 

 ىو عملـ ینظـر ىن آشـفتگيـانه ايم بود، در ميكرد و در آن سه ىان استقبال مييسوفسطا
ن صورت يد؛ بدبخشان ين مناقشه پايا به ىمنطق یا وهيد تا به شيد و كوشينو برگز ىقيطر

، نشـان ىم اخلاقـيمفـاه ۀيندر زم» ءاستقرا«آمده از  دست به» فيتعر«د با مطالبۀ يكه كوش
 ىمشـخصّ و مشـترك یها فيستند، بلكه تعريما وابسته ن یها قهيم به سلين مفاهيدهد كه ا

  .ان همگان دارنديم
ك يـاو بـود و مـرگ تراژ ۀفتيك به ده سال آخـر عمـر سـقراط، شـيافلاطون كه نزد
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ش اجتنـاب ورزد و همـۀ يدر ادارf شهر خـو ىاستاد سبب شده بود كه او از شركت عمل
 ىاخلاقـ - ىت منطقـيفعاّل ید تا برايكند، كوش یت نظريعمر خود را وقف فلسفه و فعاّل

ن مثـل كـه از مبنـابود ۀيـاو با نظر. فراهم سازد ىعيمابعد الطّب - ىفلسف یا سقراط، شالوده
كند، بر  ىت مين جهان حكايما در ا یرفتارها یجهان محسوس و برا یجهان معقول برا

نهـاد و فلسـفۀ  ىد فلسـفييـ، مهـر تأ»لت همان معرفـت اسـتيفض«ن آموزf استادش كه يا
 یارهاي، معىن ضرورت عقلانيعرضه كرد كه از ا ىبر ضرورت عقلان ىمبتن یا كپارچهي

  .نديآ ىم به دست ىعمل یرفتارها یبرا ىاساس
ن يدر عـ ىده داشت، ولـيعت عقيمعقول جهان و طب یها از آنجا كه ارسطو به شالوده

 یها د شـالودهيـرفت، بر آن بود كـه بايپذ ىبودن آنها از عالم محسوس را نم حال، مفارق
م يب، او بـه تقسـين ترتيبد. به دست آورد ىجزئ یها معقول و ثابت را از پالودن مصداق

پـردازد،  ىر ميرناپـذييكه به شـناخت امـور تغ» یحكمت نظر«حوزf  علوم دست زد و در
 ّ » ىحكمت عمل«در حوزf  ىت معتقد شد، وليت و قطعيهمچون افلاطون به ضرورت، كل

او  یهـا ث، آموزهين حياز ا .رفتير تعلقّ دارد، امكان و احتمال را پذيرپذييكه به امور تغ
  .پروتاگوراس شباهت داشت یها به آموزه یتا حدّ 

شتر مفسّران ارسطو از جملـه مارتـا نوسـباوم، بـه ير، بياخ یها نكه در دههيبا توجّه به ا
همچــون  ىانييسوفسـطا یهــا ارسـطو از آموزه ىشناســ اخلاق یريرپـذيزان تأثيــم ىبررسـ

ن يـانـد، در ا افتهيش يافلاطـون گـرا یهـا آن از آموزه یريرپـذيپروتاگوراس در كنار تأث
و  يـىلت و معرفـت، و چرايدربارf وحـدت فضـ ىسقراط - ىنۀ افلاطويمقاله نخست نظر

همچـون پروتـاگوراس  ىانييه را در تقابـل بـا سوفسـطايـن نظريـا یريگ شـكل ىچگونگ
 ىشناسـ اخلاق ىو پروتاگوراسـ ىان عناصـر افلاطـونيـسـپس نسـبت م. ميكن ىگزارش م

 ىعنـيم؛ يابيـن مقالـه دسـت يا ىم تا به پاسخ مسئله اصليكن ىم ىل و بررسيارسطو را تحل
پروتـاگوراس و تـا چـه  ىشناسـ زان از اخلاقيارسطو تا چه م ىشناس ن مسئله كه اخلاقيا
ان، سـهم و نقـش يـن ميـنكـه در ايرفته است و اير پذيافلاطون تأث ىشناس زان از اخلاقيم
  ؟بوده استارسطو چه  fيژو
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  يىسوفسطا ىشناس نگرانۀ افلاطون در مقابل اخلاق لتيفض ىشناس اخلاق. 1

ان، در ييمقابلۀ او بـا سوفسـطا ىز چگونگيافلاطون و ن ىشناخت دگاه اخلاقياز آنجا كه د
 ىاختصـار بـه بررسـ د بهيـرگـذار بـوده اسـت، در آغـاز بايشۀ ارسـطو تأثياند یريگ شكل

اسـت كـه افلاطـون در  ىموضـع» لتيوحدت معرفت و فضـ«. ميدگاه افلاطون بپردازيد
 ىان مـدّعييسوفسـطا. ديـلت برگزيبـودن فضـ ىآموختن fييان دربـارسوفسـطا یبرابر مدّعا

ن مـوارد يـآموزنـد و ا ىاز اسـت بـه جوانـان ميـمورد ن ىبخت كين یآنچه را كه برا بودند
بـود  ىجنبشـ ین حركت آنـان در راسـتايا. ستنديجز فضائل گوناگون ن یزياز چيمورد ن

: د آمـده بـوديپد ىلت از انحصار تبار اشرافيكردن فض خارج یشهر آتن برا كه در دولت
ت يند تربيفرا. د بر آن بنا شوديت باياست كه ترب یا هيعت پايان، طبييدگاه سوفسطاياز د«

شـود آنچـه آموختـه  ىن كه سبب مياد دادن و گاه تمريخوانند، گاه  ىادگرفتن ميرا گاه 
ان دو موضـع يـكوشـند تـا م ىان مييب، سوفسـطاين ترتيبد. شود یعت ثانويشده است طب

بـه وجـود  یبرقـرار كننـد و سـنتز ىآشـت يىگرا و عقل ىت اشرافيترب ىعنيكهن،  متضادّ 
جـۀ تـوارث اسـت، نـه يرت و اخـلاق نتينكه سـير بر ايم را دايقد ىشۀ اشرافيآورند و اند

  .)409: 1376يگر، (» ان بردارنديحاصل آموزش و پرورش از م
نخسـت : دانسـت ىن جنـبش مخـالف بـود و آن را برحـق نميل با ايافلاطون به دو دل

دگاه او يـد. لت باشـنديرش فضـيسـتۀ پـذيشا ینكه او اساساً شك داشت كه مردم عـاديا
افلاطــون . افــتياو از نفــس و جامعـه در یبند ميتـوان از تقســ ىرا م یدربـارf مــردم عــاد

وران، سـربازان و  شـهيدهـد و آن را بـه سـه طبقـۀ پ ىدر جامعه انجام م یبند طبقه یا گونه
ن سه طبقـه بـاز يسه ساحتِ در نفس را متناظر با ا ین ويهمچن. كند ىم ميرانان تقس حكم

ل يكـه جامعـه از سـه طبقـه تشـك م؛ همچنانيسه جزء بـدان ید روح را دارايبا«: شناسد ىم
م قـوfّ يد اجازه دهيكند نبا ىد ميافلاطون در ادامه تأك. )441 :جمهوری، 1380افلاطون، (» ابدي ىم

پــس از آنكــه ] عقــل و اراده[ن دو يــا«: رديــرا بــه دســت گ شـهوت در نفــس ادارf امــور
 ىقـيحق ىبـه معنـگونه تربيت يافتند و آنچه را برای انجام وظيفه خـود لازم اسـت،  بدين

ــد، با ــفراگرفتن ــام ي ــيســوم روح،  جــزءد زم ــده را كــه بزرگ ليم جــزء ىعن ــر كنن ن و يت
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بدان  ىذ شهوانياز لذارند و نگذارند ياست، به دست گ ىروح آدم جزءن يرتريناپذ یريس
اد يـفۀ خاصّ خـود را از يد و وظيفزايخود ب یرويه برخوردار شود كه روز به روز به نيما

گر را تحت سلطۀ خود درآورد و بر آنهـا فرمـان يد جزءد كه آن دو يببرد و درصدد برآ
كسـره يست و اگر عنان به دسـت او افتـد، تمـام روح يدادن درخور او ن را فرمانيبراند، ز

  .)442: همان(» گردد ىتباه م
شـه ياز نفس است كـه هم ىجزئ ىداست كه نزد افلاطون قوfّ شهوانين وصف، پيبا ا

دا كنـد يـراه خود را پ يىتنها تواند به ىتش كرد، چون هرگز نميد بر آن لگام زد و هدايبا
تنهـا  زيرا ن یب، مردم عادين ترتيبه هم. شود ىتواند اخلاق ىگر، هرگز نميا به عبارت دي

ل يـقل یا ا عـدّهيلت را يفض] از نظر افلاطون،[«: ساخت ىتوان اخلاق ىبه كمك اطاعت م
ت نـاممكن اسـت و يـاكثر یلت بـراينكه فضيا ايكنند و  ىدرك و فهم م ىبه نحو عقلان

د كه افلاطون به يآ ىن لازم نمياز ا ىول رد،يگ ىشده از خارج م قيآن را اطاعت تطب یجا
جـا  ید ويـكـه در عقا يىست، بلكـه در عـوض خـبط و خطاهـاين لت معتقديل فضيتحم

است كه او بـدان معتقـد  یزين چياند كه ا دش مستور داشتهين را از دياند، ا خوش كرده
  .)119: 1379مكينتاير، (» است
لت يآن اسـت كـه از نظـر او، فضـ لتياددادن فضـيـگر مخالفت افلاطـون بـا يل ديدل

ر يـاست و آن معرفـت بـه خ ىكيلت تنها ينزد او فض. ر باشديپذ ست كه آموزشين یزيچ
ك يـتنها در پرتـو  ىبخت كيبه باور او، ن. را با خود دارد ىبخت كياست كه به ضرورت ن

چ فـنّ و يم، از هـيبهـره باشـ ىن دانـش بيـاگـر از ا. كيشناختن ن: ديآ ىدانش به دست م
و  يىدانـا يىشناسـااسـت، نـه  یدار شـتنين دانـش، نـه خويـا. م بـرديتوان ىسود نم ىعلم
با توجه بـه آنچـه . )174: خارمیدس، 1380افلاطون، (، بلكه فقط شناختن خوب و بد است ىنادان

پس . شرّ را انتخاب كند ىر آگاه باشد، ولياز خ ىست كسيگذشت نزد افلاطون ممكن ن
توانـد  ىم ىاگـر اعتـراض شـود كـه آدمـ«: نـدير برگزيـتواند در مقـام خ ىاو شرّ را تنها م

ن اسـت كـه آن يـنكه شرّ است انتخاب كند، پاسخ افلاطـون فقـط ايا یادانه شرّ را براآز
ا مضر اسـت يآنچه را كه واقعاً شر  یاگر و. »ر من باشيشرّ، تو خ یا«: انسان گفته است

 ن علـت توانـد بـود كـه اويـن است، تنهـا بـه ايتاً چنيداند نها ىم كه درحالىانتخاب كند، 
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ر يـسازد كه به نظـرش خ ىء متمركز مىاز آن ش یا د را به جنبهرغم معرفتش توجه خو به
  .)253: 1380: كاپلستون(» ديآ ىم

گـر، يد انيـا بـه بيـخیر د خودِ يبا ىبردن از هر فنّ و علم بهره ید برايگو ىافلاطون م
م از فنّ و علـم خـود يتوان ىم و تنها در صورت علم بدان است كه ميرا بشناس» ريمثال خ«

همــۀ «: نخواهـد داشــت یمــا ســود یم، بـرايريــاد بگيـ، وگرنـه هــر آنچــه مييسـود بجــو
هسـتند و  ىبخت كيـۀ نيهمراه باشند، ما یاگر با دانش و خردمند ىروح آدم یها تيفعاّل

لت از متعلقّـات روح و بـه هـر حـال يپس، اگر فض. یروز رهير آن صورت، سبب تيدر غ
كـه از متعلقّـات روح، آنچـه دانـش  ميرا گفتـيتواند بود، ز ىسودمند باشد، جز دانش نم

ن يـآن بسـته بـه ا ىبخشـ انيو ز یبخش، بلكه سـودمند انيست، نه سودمند است و نه زين
لت در هـر حـال ين، چـون فضـيبنـابرا. ا نـهيـهمراه باشـد  ىنيب است كه با دانش و روشن

  .)88: منون، 1380افلاطون، (» دانش باشد ىد نوعيسودمند است، ناچار با
ر يناپـذ حـال آن را آموزش نيداند و درع ىلت را معرفت ميكه افلاطون فض هين نظريا

 منـوندارد كه افلاطون خود از آن آگاه بود و با طرح آن در محاورf  ىانگارد، تناقض ىم
در  ىاسـت، ولـ ىدانش باشـد، آمـوختن] لتيفض[البتهّ اگر «: د آن را برطرف سازديكوش

دا يـآن پ یبـرا ىاگر نه آموزگـاران. د دارميترد دانش است، هنوز ىراست لت بهينكه فضيا
گانـه يت، يـدر نها. )89: همـان(» ميبـدان ىم آن را آمـوختني، حق نـدارىم و نه شاگردانيكن
ّ  راه ر يناپـذ بودن و آموزش معرفت - خود یمدّعا جزءحفظ هردو  یكه افلاطون برا ىحل

: اسـت يىخـدا یا هيـد معرفـت هديـرد، آن است كه بگويگ ىش ميدر پ - لتيبودن فض
. بخشـد ىم ىلت را فقـط خـدا بـه آدمـين است كـه فضـيم ايكه به دست آورد یا جهينت«

م يآنكـه بپرسـ یجـا  م دانست كـه بـهيخواه ىدرست به ىن باره هنگاميقت امر را در ايحق
لت يم كـه خـود فضـيكن ىن مسئله را بررسيآورد، ا ىلت به دست مياز چه راه فض ىآدم

  .)100 :همان(» ستيچ
ها  لتين فضـيـع ايـجم ىو حتـّ ىل جزئـيلت هرگز با فضايت فضيافلاطون، ماه یبرا
 ىكـه ظرفـ ىبه كس ىكه در مقام شوخ بهوش باش تا چنان«ان كه ين بياو با ا. ستينبرابر 

لت را سـالم نگـه دار و مگـذار ي، بلكه فضـیچند تا نساز ىكيند از يگو ىشكسته است م
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ن بـاره هشـدار يـ، در ا)77: همـان(» بمانـد ىاكنـده بـاقپر يـىزد و اجزايكل از دست ما بگر
لت از شـناخت ذات يت فضيعنوان ماه ل بهيتك فضا دانستن تك ىكيدهد كه مبادا با  ىم

ن يـلت، ايدن فضـيـنام توان گفـت منظـور افلاطـون از معرفت ىن، ميبنابرا. ميآن دور شو
ّ  ىاست كه آن شناخت ّ  ىكل ن يـا. شـود ىها م تلياست، شامل تمام فضـ ىاست و چون كل

د در يـبا» ريـخ«] نزد افلاطـون[«: توان از راه آموزش متداول فراگرفت ىنوع معرفت را نم
ست كـه ين یزيچ» ريخ«رو،  نيافت شود و از اين عالم يو خارج از ا ىان متعلقّات متعاليم

. وجو كننـد جسـت ىن زنـدگيـخود در معاملات روزانۀ ا یبتوانند برا ىمعمول یها انسان
طور كـه در  همـان(د يـآ ىخـاص حاصـل م ىنيالهام د ىق نوعيا از طري» ريخ«رفت به مع

 ليـطو یسلوك فكـر ىق نوعيد از طريا باي) شود ىده ميما به سقراط ديوتيالهام كاهنه د
» )شود ىده ميد یطور كه در جمهور همان(المدّت به دست معلمّان موثقّ به آن نائل شد  

  .)114: 1379مكينتاير، (
. شـود ىر ميپـذ چنـد امكان ىمودن مراحلـيبه معرفت مورد نظر افلاطون، با پ ىابيدست

. 2؛ )ها هيمعرفـت بـه سـا(ال يـا خيـپندار . 1: شناسد ىگونه بازم نين مراحل را ايافلاطون ا
علـم . 4؛ )اتياضيمعرفت به ر( ىا استدلال عقليتعقلّ . 3؛ )معرفت به محسوسات(ده يعق

  ).زمان ىب یايا اشيمعرفت به مُثل (
ان و در رأس آنـان پروتـاگوراس كـه ييسوفسطا یها آموزه ىاز نظر افلاطون، نادرست

دهنـد، از آن روسـت كـه مراتـب  ىقـت قـرار ميۀ انكـار حقير را دسـتماييرورت و تغيص
آنهـا . انـد مانده ىده بـاقيـا همـان مرتبـۀ عقيـموده و در مرتبـۀ محسوسـات يرا نپ يىشناسا

وسته در حال يء محسوس پىپندارند و ازآنجا كه ش ىقت ميققت محسوس را تمام حيحق
قـت ثابـت و يتـوان بـه حق ىداننـد و برآننـد كـه نم ىر ميـقت را متغياست، حق ىدگرگون

رد كـه اسـاس يـگ ىجه را مين نتيرورت ايپروتاگوراس از فلسفۀ ص«: افتيدست  یواحد
ّ ر كييرورت و تغيك نوع صيت است و يبر اصول نسب ىز مبتنيهمه چ وجـود دارد كـه  ىل

  . )43: 1363برن، (» ستين یزيواحد لنفسه و بنفسه چ: ديشود بگو ىموجب م
شـود  ىوسته با پروتاگوراس همداستان ميرورت پين صيافلاطون گرچه در اذعان به ا

 یبـرا یزيـم كـه چييم بگويگاه حق ندار چيبحث ما ثابت كرده است كه ه«: ديگو ىو م
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 يىن ادّعـايچنـ ىشود، و اگـر كسـ ىا ميهست ) نفسه ىو فلنفسه (خود  یخود و در خود
وسـته ياو به شـناخت محسوسـات پ ى، ول)160: تتوس ثئـای، 1380افلاطون، (» ميريد بپذيبكند، نبا

را شـناختن محسوسـات در يـرود، ز ىشناختن مُثل ثابت مـ ىكند و در پ ىر قناعت نميمتغ
خود به دسـت  ىجۀ ادراك حسّ يكه هركس در نت یاگر پندار«: ستيچ نيواقع شناخت ه

آن نباشد كه دربـارf وضـع و  یارايكس را  چيقت باشد و هيحق یخود و یآورد، برا ىم
 ىو نادرسـت ىدرست د و به يازماياو را ب یكند و تصوّرات و پندارها یداور یگريحالت د

رزد د خود قناعت ويم هركس تنها به پندارها و عقايكه بارها گفت آنها حكم كند، و چنان
رفت كه پروتاگوراس يم پذيتوان ىچگونه م ىقت باشد، پس دوست گراميو همۀ آنها حق

رد و مـا يـگـران درس بدهـد و مـزد كـلان بگياست كـه حـق دارد بـه د یگانه دانشمندي
» م؟يـيم و در حلقـه شـاگردانش درآيـد در برابر او سـر فـرود آوريم كه باينادان ىمردمان

  .)161: همان(
افلاطون  ىهدف اصل«: به دو هدف است ىابيدست ىها در پ ن نمونهيافلاطون با طرح ا

كه امكان شناخت را  ىت عقلانيشكاّك. 1: ش مكمّل در عصر خود بوديمبارزه با دو گرا
 ىعنـي، ىو مرج اخلاق هرج . 2كه متعلقّ آن باشند، منكر بود؛  ىات ثابتيبه علتّ نبود واقع

ّ ين نظريا بـه نظـر انسـان  یزيـنكه چير از ايجود ندارد و غو  ىه كه اصول عمل ثابت و كل
عمـل انسـان در كـار  یبـرا یار بـالاتريـچ معيد، هـيكو نمايخاص ن یا خاص و در لحظه

  .)36: 1388گاتری، (» ستين
ز يـبهبود بخشد و ن ىن و متعاليا كلام را با عالم بريخواهد رابطۀ لوگوس  ىافلاطون م

ــتك ــ هي ــان ىگاه اله ــاز ىمب ــلاق را بازس ــد یاخ ــاز ا. كن ــدامع ني ــر  یاريرو، خ را در براب
ز خداسـت، نـه ياس هر چيما اندازه و مق یبرا«: كند ىپروتاگوراس مطرح م یاريمع انسان
ن يـافلاطـون در ا. )716: قـوانین، 1380افلاطـون، (» ىا آن آدمـيـن يپندارند ا ىم ىكه بعض چنان

ن يعنوان نامـدارتر ه او بـهچـ. ز بـه مقابلـه بـا پروتـاگوراس نظـر دارديـش از هر چيقطعه ب
گرچـه . ان كرده بوديصراحت ب را به یاريمع بود كه انسان ىكس  گانهيد يان، شاييسوفسطا

پروتـاگوراس مطـرح  یاريمع از واژه انسـان در عبـارت انسـان یمتعدد یرهايامروزه تفس
نـد، دان ىم ىا نوعي ىمتفكران، انسان مورد نظر پروتاگوراس را انسان كل ىشود و برخ ىم
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ن اسـت كـه يـد ايـآ ىدر فقـره افلاطـون برم» ىا آن آدمـين يا«كه از عبارت  یزيچ ىول
د از نظـر دور يـالبتـه نبا. دانـد ىم ین فقره پروتاگوراس انسان فرديافلاطون انسان را در ا

 یچه انسان فرد( یمحور را در برابر مطلق انسان ینجا افلاطون خدامحوريداشت كه در ا
ن فقـره يـبودن انسان در ا ىا نوعيبودن  ین، فرديكند و بنابرا ىمطرح م) ىو چه انسان نوع

 .ستيمطرح ن

  پروتاگوراس ىشناس اخلاق. 2

ــر ا ــزون ب ــاگوراس اف ــد ديپروت ــود را مانن ــه خ ــطاينك ــر سوفس ّــم مييگ ــت،  ىان معل دانس
بـه گفتـۀ . انگاشـت ىان مييگـر سوفسـطايتر از د يىتر و مبنـا گسترده ىش را بسيها آموزه

ّ » تخنۀ«ان يپروتاگوراس اصرار دارد كه م«گر، ي اخـص فـرق  یبه معنا ىخود و مشاغل فن
ت يـان تربين جهت، ميرتر قلمداد كند و به هميتر و فراگ عام یزيبگذارد و هنر خود را چ

ات نظـر يـشتر به ظواهر واقعيگر كه بيان دييت سوفسطايكه هنر خود اوست و ترب ىعموم
  .)403: 1376يگر، (» دشو ىقائل م یاديبن ىدارد، فرق

ش يلت از پـين فضـيم همـيفـۀ خـود را تعلـيلت، وظيعنوان معلـّم فضـ پروتاگوراس به
ان يـم یصـورت قـرارداد نـدارد، به ىالهـ یكه از نگاه او مبنا ىلتيدانست؛ فض ىموجود م

لازم  ىعادلانـه نباشـد، ولـ ىلـيده است و اگرچه ممكن اسـت خيب رسيها به تصو انسان
ن، يبـه وجـود آمـده اسـت و بنـابرا ىنظم اجتمـاع یبقا یبرا] عدالت[ هدی1«: الاجراست
را يـش اسـت، زيسـتا  ن نباشـند، عادلانـه و قابـلين قـوانين موجود اگرچه بهتريحفظ قوان

را كـه خـود حيـات مـا بـه آن » و اتحّاد ىوند دوستيپ«بردن آنها  نيا ازبياز آنها  ىچيسرپ
د ين جديكه قوان ىتنها در صورت. )4c 324 ،روتاگوراسپ: 1380افلاطون، (گسلد  وابسته است، مى

 ىر آن طرفـييـتوان از تغ ىكرده باشند، م ىرا ط ىده و مراحل قانونيب عموم رسيبه تصو
  .)29: 1375گاتری، (» بربست
 ىگـران را بـه اطاعـت از قـانونيقت را كه پروتاگوراس خـود و دين حقيد بتوان ايشا
دانسـت كـه  ىكياز تفك ىست، ناشيبودنش مطمئن ن نهداند كه از درست و عادلا ىملزم م

ان دو مفهوم يمتفكرّان دورf باستان م«: داشتن قائل بود دهيان دانستن و عقياو در درونش م
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اند كـه مـا امـروز فـرق  فـرق گذاشـته یريگ دانستن و معتقدبودن با همان دقـّت و سـخت
ــرتس، (» مينه ىمــ جســت كــه از  یا ان در قطعــهتــو ىن ســخن را ميــد اييــتأ. )466: 1375گمپ

دربـارf «: مانـده اسـت یان به جايا عدم خداياز وجود  یو ىپروتاگوراس دربارf ناآگاه
تـوانم بـدانم كـه آنهـا وجـود  ىتوانم بدانم كه آنها وجود دارند و نه م ىان، من نه ميخدا

مانع از  یاريرا امور بسيهستند، ز ىچگونه شكل یتوانم بدانم كه آنها دارا ىندارند و نه م
البتـه . )Poster, 2015(» ىعمـر آدمـ ىموضـوع و كوتـاه ىكياند، مخصوصـاً تـار ن دانستنيا

كه گمپـرتس  را چنانيك كرده باشد، زيان تشكيد است كه او در اعتقاد به خدايار بعيبس
سـت پروتـاگوراس منكـر يبـاً ممكـن نينكـه تقريبر ا ىوجود دارد مبن ىقرائن«توجّه داده، 
ّ يان بوده يااعتقاد به خد   .)466: 1375گمپرتس، (» د كنديخواسته باشد در آن ترد ىا حت

 یاريمع اسـت كـه پروتـاگوراس بـا اعـلام اصـل انسـان ىعـيحال از نظر افلاطـون، طب
. هـا اذعـان كنـد ات و ارزشيـفيا، كيثابت اشـ یها تينخواهد و نتواند به وجود ثابت ماه

را  ىتوانـد كسـ ىكس نم چيهـ«: آورده است ان سقراط از زبان پروتاگوراسيافلاطون با ب
 یگانه امري.  ...كه پندار نادرست دارد، چنان دگرگون سازد كه پندار درست داشته باشد

حالـت روحـش  یبه علـّت بـد ىن است كه اگر كسيرفت ايتوان پذ ىن مورد ميكه در ا
بهتـر  ىلتتوانـد روح او را بـه حـا ىكـه بهتـر از اوسـت م ىبد داشته باشد، كسـ یپندارها

بهتر را  ین پندارهايا. بهتر به دست آورد یسان سبب شود كه او پندارها نيدرآورد و بد
دf يرا به عقيسخن گفت، ز» بدتر«و » بهتر«نجا از يد ايبا ىنامند، ول ىم» قتيحق«خبران  ىب

بـا يخـوب و ز یا بـه نظـر جامعـه یزيـكـه چ ىتـا هنگـام. ... ستيقت نيز حقيچ چيمن ه
آن جامعـه  یز بـرايـشـمارد، همـان چ ىبـا ميز را خـوب و زيـآن جامعه آن چد و ينما ىم

ن اسـاس، پروتـاگوراس يبـر همـ. )167: ثئای تتوس، 1380افلاطون، (» خوب و موافق عدل است
لت موجـود در ياخلاق و فضـ یآن است، از مرزها ىكه مدّع ىلتيم فضيتواند در تعل ىنم

را به باور كوپر يد اجرا شوند، خارج شود، زيبا گونه كه باشند  هر یدf ويجامعه كه به عق
ش موجـود يلت از پـين فضـيهمـ یدهـد صـرفاً ارتقـا ىم ميكه پروتاگوراس تعل ىلتيفض«

مشـتمل بـر  یاديد تا حدّ زيكنند، با ىاست كه همه كسب م ىلتين فضيچون ا ىاست، ول
كـه پروتـاگوراس  ىلتيجـه، فضـيدر نت. باشـد یو قـرارداد ىسنتّ یارهاياز مع یبردا فرمان
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 ىشائبه و خودآگاه تعقلّ در بـاب مسـائل عملـ ىب يىم آن را دارد، صرفاً توانايتعل یادّعا
كنـد، آغـاز و  ىم ىكه فرد زندگ ىدر همان شهر خاصّ  یقرارداد یاست كه از هنجارها

 .)28: 1378كوپر، (» شود ىز محدود ميبه آن ن

 نگرانۀ ارسطو  لتيفض ىشناس اخلاق  .3

  طو و افلاطونارس) الف

خود بـا دو  ىشناخت اخلاق یها ها شاگرد افلاطون بوده است، در پژوهش ارسطو كه سال
رانه كـه منكــر يگ ار سـختيبســ یكـردينخسـت، رو: شــود ىرو م كـرد متفـاوت روبـهيرو

 ىتـيدانـد و در عـوض، ترب ىت نميـترب ۀيسـتلت است و همگان را شايبودن فض ىآموختن
گـروه  یفـراوان اسـت، تنهـا بـرا یر و سلوك معنويمستلزم س م والا را كهيق با مفاهيعم

ــدك ــر انحصــار ترب ىممكــن م ىان ــازهم ب ــشــمارد و ب  یكــرديدوم، رو. ت اصــرار داردي
شتر بر حسب امور روزمـرّه انجـام يش بيها تر كه آموزه ىعمل یگرانه با راهكارها مصالحه

همچون شرم و  يىها لتيضاز ف یمند بهره ۀيستكه همۀ مردمان را شا یكرديرد؛ رويگ ىم
ن شرط كـه بـا آمـوختن بتواننـد آنهـا را در خـود پـرورش يالبتهّ تنها به ا. داند ىعدالت م

مندنـد،  پروتاگوراس معتقد است كه به فرمان زئوس همگان از شرم و عدالت بهره. دهند
ل آن دو يد در تحصـيـاند و هـركس با ىستند، بلكه فراگرفتنين یفطر ىن دو موهبتيا ىول

  .)323-322: ، پروتاگوراس1380افلاطون، (بكوشد 
ت هر دانش و هر عمل يغا« كند ىاست كه اذعان م یرأ ارسطو تا آنجا با افلاطون هم

نفسـۀ موجـود را كـه  ىر فيـاو خ ى، ولـ)a1094: 1385ارسـطو، (» ر استيك خيو هر انتخاب 
 ىن مثـاليرد كه چنـكند و اساساً شك دا ىد نمييشناختنش بتواند ضامن سعادت باشد، تأ

را كـه در  ىكوشند هـر نقصـ ىر هستند و ميخ یوجو همۀ علوم در جست«: موجود باشد
توان  ىنفسه ندارند و نم ىر فيبه خ ىچ توجّهيهمه ه نيكارشان هست برطرف سازند و با ا

كــه آنــان را در  یزيـن چيبـاور كــرد كـه همــۀ دانشـمندان و اربــاب فنــون از وجـود چنــ
كننـد و  ىخبرند و فقدان آن را احساس نم ىتواند كرد ب ىم یاريوبشان افتن به مطلي دست

رد كـه يگ ىاز افلاطون فاصله م يىارسطو در جا ى، ول)a1097: همـان(» نديآ ىدر طلبش برنم
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هـدف در «: دانـد ىنم» ريـخ« ىستيدربارf چ ىرا پژوهش ىشناس برخلاف افلاطون، اخلاق
ن، آن را پژوهش يبنابرا. )a1095: همان(» یت نظرعمل است، نه شناخ] ىشناس اخلاق[نجا يا

ن يـا«: زننـد ىانسان رقم م یرو آن سعادت را برايلت و پيداند كه فض ىم يىزهايدربارf چ
سـت كـه ين نيـهـدف آن ا. سـتيدانـش ن ىما در پـ یها ر پژوهشيپژوهش برخلاف سا

» اورديـبـار ب] دمن لتيفضـ[خواهـد مـا را فاضـل  ىاموزد، بلكه ميلت را به ما بيفض ىستيچ
  .)195: 1388گاتری، (

 یر بـر مبنـايـن خيـبـه ا ىابيدسـت یر انسـان و راهكارهـايـپژوهش ارسـطو دربـارf خ
كـه هرگونـه  یشود، بسـتر ىانجام م ىونانيشناسانه و در بستر اخلاق  عتيطب یها پژوهش

بـا، يا چهـرf زيـ ی، همچـون انـدام قـوىو وراثتـ ىعـيطب یدر وجود فرد، ولو برتر یبرتر
هـر نـوع  یبـرا) Homer(در اشـعار هـومر ) arete(واژf آرتـه «: شود ىشناخته م» لتيفض«

گـذارد  ىش ميخـود را بـه نمـا یع آرتۀ پاهـايك دونده سري. به كار رفته است ىتيافضل
  .)37: 1385شهرياری، (» كند ىاد ميت خود با آرته ياز جذّاب) Penelope( لپ پنه، )420-411ايلياد(

  شۀ ارسطويدر اند ىعمل گاه حكمتيجا) ب

رو آن سـعادت انسـان، يـلت و پيبـه فضـ ىابيدست ید برايمف ىپژوهش یاجرا یارسطو برا
انسان بـر  یۀ برتريپرسد و مانند افلاطون بر آن است كه قوfّ ناطقه ما ىعت او ميدربارf طب

ند ز مانيارسطو ن«ان هُولمز، يبه ب. نفس است ىآن هماهنگ  ۀيفگر موجودات است و وظيد
ز يـان نيـآدم. كنـد ىها نظـر م ف و نقشيا وظايات، مقاصد يافلاطون به عالم بر حسب غا

 ىعنـي - شـان اسـتيز ايـتوانند آنچـه فصـل مم ىنكه تا آنجا كه ميدارند و آن ا یا فهيوظ
فاقـد  جـزء«، اما آنچه را كه افلاطـون بـا عنـوان )89: 1382هـولمز، (» رنديرا به كار گ - عقل
ن صـورت كـه يآورد؛ بـد ىان ميسازد، ارسطو به م ىبودن خارج م ىاخلاقرf ياز دا» خرد

 یز بـرايـن يىها لتيشـمارد، فضـ ىنفـس برم ىعقلان جزء یكه برا يىها لتيافزون بر فض
لت يفض: لت بر دو نوع استيفض«به گفتۀ ارسطو، . رديگ ىنفس در نظر م ىرعقلانيغ جزء
ن سـبب يبـد] و[د، يـآ ىد ميـزش پداز راه آمـو ىلت عقلـيفضـ. ىلت اخلاقيو فض ىعقل

رو،  نيـجۀ عـادت اسـت و از اينت ىلت اخلاقيفض كه درحالىازمند تجربه و زمان است، ين
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عـادت  یبـه معنـا) ethos(» اتوس«در كلمۀ  یرييتغ ، حاصل اندك)ethic(» كيات«نامش 
 جـزء یابـر يىها لتيارسطو، در تقابل با افلاطون، نه فقط فض. )a1103: 1385ارسـطو، (» است

  . داند ىر ميپذ آموزش ز يرا ن ىعقلان یها لتيشناسد، بلكه فض ىاز خرد م یعار
، )ا هنـريـفـن ( ىعملـ يى، توانـاىشناخت علمـ: نزد ارسطو عبارتند از ىل عقلانيفضا

 يىها تيكنار مز در .)b1139: همـان() فلسفه( یو حكمت نظر ی، عقل شهودىحكمت عمل
شـمارد، بـر آن اسـت كـه حكمـت  ىبرم ىعقلان یها لتيهركدام از فض یكه ارسطو برا

شود،  ىم یداور اش ارزش از آن جهت كه درباره تنها قسم دانش است كه به عمل ىعمل
است كه موضـوعش امـور  ىعقل ىلتي، فضىعمل يى، مانند تواناىحكمت عمل. پردازد ىم

 .پردازد ىم ديء جدىك شيجاد يبه ساختن و ا ىعمل يىتوانا كه درحالى ،ير استرپذييتغ
رون يـت آن در خود عمل قرار دارد و نـه بيمعطوف است كه غا ىبه عمل ىحكمت عمل

وسـته بـا يكردن پ ، حالـت اسـتعداد عمـلىحكمت عمل«: شده ء ساختهىعنوان ش از آن به
. )b1140: 1385ارسـطو، (» انـد كيا نيـبـد  ىآدم یكه برا یتفكرّ درست است در حوزf امور

خـاص و  ىتيص عمل متناسب با زمـان و مكـان و مـوقعير تشخك فرد دي یها ىستگيشا
بـا اخـلاق و  ىحكمـت عملـ. اسـت ىط، حكمـت عملـيمتناسب بـا شـرا ىمياتخّاذ تصم

، ىآدمــ یاســت كــه بــرا يىزهــايموضــوع آن چ«ســروكار دارد و  ىاخلاقــ یها لتيفضــ
  .)b1143: همان(» بها هستند ف و گرانيعادلانه، شر

 نگرانۀ ارسطو لتيفض ىشناس اخلاق یها ىژگيو  )ج

شده در جامعۀ  رفتهيپذ یها لتياز فض ى، فهرست»ىاخلاق یها لتيفض«عنوان  ذيلارسطو، 
 جزئىنفس ارتباط دارند؛  ىرعقلانيغ جزءشمارد و بر آن است كه آنها با  ىرا برم ىوناني

 جـزءد كـه يـنما ىن ميچنـ«: از خـرد بهـره دارد یا گونـه اسـت، به ىرعقلانـيكه گرچه غ
با خرد  ىچ ارتباطيه ىاهيگ جزء: دو بخش است یز مانند خود نفس دارايخرد نفس ن ىب

 از آن جهـت ور اسـت ی از خرد بهرها خواهنده تا اندازه جزءا يى شهوان جزء ىندارد، ول
  .)b1102: همان(» كند یرويتواند فرمان خرد را بشنود و از آن پ ىم كه

كند  ىف ميكه در عرف هستند، تعر گونه را آن ىاخلاق یها لتيتك فض ارسطو تك
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ف او از يتعر. ط استيافراط و تفر ىعنيلت، يلت، حدّ وسط دو رذيو بر آن است كه فض
را  ىاست كه حـدّ وسـط یا لت ملكهيفض«: رديپذ ىق حدّ وسط انجام ميز از طريلت نيفض

مـردِ كـه  ىنيسازگار است؛ با مـواز ىن عقليما درست و با مواز یكند كه برا ىانتخاب م
ملكه به . )a1107: همان(» كند ى، حدّ وسط را با توجّه به آنها انتخاب مىحكمت عمل یدارا

ر يناپـذ ثابـت و تحوّل یتـوان آن را تـا حـدّ  ىشود كه م ىدر فرد گفته م ىا حالتيت يفيك
ك يـد و نه صرفاً با يآ ىن به وجود ميق تكرار و تمريلت تنها از طرين، فضيبنابرا. دانست
ممكـن اسـت «: دهـد ىح مين موضوع را توضيا ىارسطو با مثال. كيدادن عمل ن امبار انج

انجـام علـم نحـو درسـت و مطـابق قواعـد  ىعمل یگريد یاريا به يبرحسب اتفّاق  ىكس
ّ  ىرا م ىكس ىدهد، ول مثال در رشتۀ نحو  ید كه براينام ىواقع یماهر به معنا ىتوان در فن

كه در  ىمطابق شناخت ىعني ،جا آورد عد علم نحو بهموافق قوا درست و ىبه استقلال عمل
  .)a1105: همان(» دست آورده است رشتۀ نحو به

شدن بايد عمل مطـابق فضـيلت انجـام دهـيم و در ايـن كـار مـردِ  بنابراين، ما برای اخلاقى
عنوان الگـو برگـزينيم  دارای حكمت عملى را از آن رو كه بينشى نظری دربارf نيك دارد، بـه

. دادن عمل موافق فضيلت اصرار ورزيم كه آن را در خود نهادينه كنـيم انجام نسبت به و چنان
آوريم كـه نخسـت آنهـا را تمـرين  سـان بـه چنـگ مـى فضـايل را بدين«به گفتـۀ ارسـطو، مـا 

] كـه[مـا آنچـه را . يـابيم كه در فنون مختلف نيز به سبب تمـرين مهـارت مى كنيم، همچنان مى
آمـوزيم؛ مـثلاً از راه بنـا كـردن  بتوانيم عمل كنـيم، از طريـق عمـل مى نخست بايد بياموزيم تا

مـا از ايـن طريـق كـه از لذايـذ شـهوی پرهيـز . زن زدن چنـگ شويم و از راه چنـگ معمار مى
دار شديم، نيـروی پرهيـز از لذايـذ را دارا  گاه كه خويشتن شويم و آن دار مى كنيم خويشتن مى
ما بايد بكوشيم در هر كاری حدّ وسط ميان دو رذيلـت افـراط . )b1103، b1104: همان(» گرديم مى

حـال،  درعين. و تفريط را برگزينيم و چندان به اين كار ادامه دهـيم كـه آن را نيـك بيـاموزيم
ايـن . بايد توجّه كنيم كه حدّ وسط مورد نظر ارسطو، حدّ وسط ناظر به شماره و تعـداد نيسـت

: نفسـه رود و نـه در حالـت فى حدّ وسط به شمار مـى حدّ وسط چيزی است كه در نسبت با ما
گزينـد، ولـى نـه  جويـد و مى كند و حدّ وسط را مى استاد هر هنر از افراط و تفريط پرهيز مى«

  .)b1106: همان(» نفسه، بلكه حدّ وسط درست را حدّ وسط فى
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 يىتوان گفت كه ارسطو با طرح قاعدf حدّ وسـط در اخـلاق و عرضـۀ راهكارهـا ىم
سـازد و آن را  ىنظر و تفكرّ رها م یوچرا چون ىبه آن، اخلاق را از سلطۀ ب ىابيدست یبرا

 ىعقلانـ یها لتيكـه از فضـ ین قاعده به مردمـان عـادياو با ا. سازد ىطۀ عمل ميوارد ح
لت را مثـل ينكـه فضـيارسطو، ضـمن ا«: دهد ىمندشدن م لتيد فضيمندند، نو بهره یكمتر

نسـبت بـه  یشتريار بيرد، اغماض بسيگ ىه فقط به عقل تعلقّ مداند ك ىم یازيافلاطون امت
ل وجـود دارد ياز فضا ىاز نظر او طبقۀ دوم. دهد ىگر آن نشان ميد یها طبع بشر از جنبه

ن يـاند و در ا افتهيت مردان خوب در جامعه تبلور يكه تحت هدا ىاست بر سنن ىكه مبتن
ن همان حكم معروف او به نـام يا. شندم بايتوانند سه ىم ىها همۀ اشخاص معمول لتيفض

  .)33: 1374وارد، (» قاعدf اوسط است
، مستلزم شناخت خـود، اوضـاع و ىافتن حدّ وسط در امر جزئيد توجه داشت كه يبا

 یريكارگ ن شناخت با بهيا. ت خاصّ استيو شناخت رفتار درست در موقع ىنياحوال ع
كـه مـن  ىطين شـرايخـاص، در چنـن لحظـۀ يـنكه در ايا. ديآ ىبه دست م یعقل شهود

شـوم، چـه  ىم یريگ ميكـه مـن در آن وادار بـه تصـم یا ىنـيهستم و اوضـاع و احـوال ع
ــبا ىميتصــم ــد بگي ــراط و تفــريرم كــه از دو رذي ــت اف ــا حالتيل ــا و مصــداق ط ب  یها ه

عقـل  ۀيلوسـ اسـت كـه شـناخت آن به يىنهـا ىشمارشان به دور باشم، همان امر جزئـ ىب
  .ودش ىممكن م یشهود

گانۀ دانش نظری اسـت كـه  ، يكى از اقسام سهگذشتتر  عقل شهودی، چنانكه پيش
عقـل «: ت اسـتيـواسـطۀ واقع ىاش شـهود ب فـهيوظ كند، گونه كه ارسطو توصيف مى آن

عقـل  كـه درحالىابـد، ي ىر را درمـيرناپذييم تغين مفاهيدر چارچوب برهان، برتر یشهود
ن يرا ايابد، زي ىرا در م یصغر ىعنير، يرپذييتغو  يىنها ىعمل امر جزئ fی در حوزشهود

 ىبـه كلـّ ىجزئـ یمـا از امـر فـرد: ، نقطۀ آغاز برخـورد بـا هـدف اسـتيىنها ىامر جزئ
، عقـل »ادراك«ن يـم و ايرا دارا باش ىادراك امر جزئ يىد توانايجهت با نيم، بديرس ىم

 یها تياسطه واقعو ىك ادراك بيطى  یعقل شهود. )b1143: 1385ارسطو، (» است یشهود
 ىهيمثـال، بـد یبـرا. سـتنديكه ثابـت ن ىيها تيكند؛ واقع ىافت ميرا در ىملموس و جزئ
فـه يعنوان سـرباز بـه حكـم قـانون وظ ان انبوه خطرها، من بهيدان جنگ، مياست كه در م
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 ّ و  ىت روحين لحظۀ خاص، در وضعيدر ا ىشجاع باشم، ول ىدارم كه ترسو نباشم و حت
واسطه  ىمن ب یاست كه عقل شهود یزيفۀ من چيه من قرار دارم، وظك ىخاصّ  ىجسمان

بودن  نجا آراستهين، در ايبنابرا. اندينما ىبرگرفته و بر من م ىنيآن را از اوضاع و احوال ع
ّ  یها تواند مصداق ىم ،من یلت شجاعت برايبه فض داشته باشـد  یمتضادّ  ىمتفاوت و حت

قـاً ينجـا دقيشـجاعت در ا. واند متفـاوت باشـدت ىم یگريز شجاعت من با شجاعت ديو ن
  .كنم ىخود ادراك م یاست كه من با عقل شهود یزيبسته به چ

  ىل و بررسيتحل  .4

ت و ي، بسـته بـه وضـعىتين قول كه عمـل هـر فـرد در هـر مـوقعيدر نگاه نخست ا بسا چه
از  یا همندانه دانسـته شـود، گونـ لتيحـال، فضـ نيتواند متفاوت باشد و درع ىط او ميشرا
ه به آنچه پروتاگوراس بـدان معتقـد بـود، يشب یزيرا به ذهن متبادر سازد؛ چ یانگار ىنسب
لت در يمتفــاوت داشــتن فضــ یها مصــداق(ن امــر يــد از نظــر دور داشــت كــه ايــنبا ىولــ

عقـل «گر به نـام يد ىلتيۀ فضيتنها در سا) مطلق نبودن آن یمتفاوت، به معنا یها تيموقع
كـه  یزيـچ - ىنـيگـر، ادراك همگـان از اوضـاع عيان ديـد؛ بـه بشو ىمحققّ م» یشهود

  . و درست باشد ىواقع ىتواند ادراك ىنم - پروتاگوراس بدان معتقد بود
ر بـوده و از يمندانه واقـع شـود كـه بصـ لتيتواند منشأ عمل فضـ ىم ىتنها ادراك كس

ی را دو عقـل شـهو ى، حكمت عملـىپوش ، چشمىما همدل«: مند باشد بهره یعقل شهود
و عقـل  ىحكمـت عملـ یم و دارايم و آنـان را فهـيبـر ىاشخاص واحد به كـار م fدربار
و  یامـور فـرد ىعنـي، يىنهـا یزهاين استعدادها با چيا ۀينكه هما یم، براينام ىم یشهود

ی است كه بـه امور fی دربارك شخص تا آن حد كه قادر به داوري. ارتباط دارند ىعمل
توانـد بـا  ىگـران ميد fيم اسـت و دربـارر و فهـيد، بصـتعلـق دارنـ ىحكمـت عملـ fحوز

عنـوان  هرچند عقل شـهودی بـه .1143a): 1385 ارسطو،(» كند یرت، فهم و ظرافت داوريبص
حال،  اين يكسان وجود ندارد، با تر گفته شد، در همگان به كه پيش فضيلتى عقلانى، چنان

قوّه وجـود دارد و بـال كـس گويـد عقـل شـهودی فضـيلتى اسـت كـه در همـه ارسطو مى
عقـل  یهـا حالت[ن حـالات يـا«. ابـد و بالفعـل شـوديتواند از راه آمـوزش، پـرورش  ىم
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كس بـر حسـب  چيه] كه[م يشياند ىم كه درحالىشوند،  ىم ىتلقّ  ىعيمواهب طب] یشهود
 یداور يىتوانـا یعـت دارايكس بـه موجـب طب م كه همهيست، معتقديلسوف نيعت فيطب

شـرفت ين استعدادها با پينكه اين امر اعتقاد ماست برايل ايدل است و یفهم و عقل شهود
» اسـت یو قـدرت داور یعقل شهود ین دارايمع ىدر سن ىشوند و آدم ىسن شكوفا م

  .)b1143: 1385 ارسطو،(
عمل ما را در  ىچگونگ تنها نهات، يواسطه از جزئ ىك ادراك بي طى» یعقل شهود«

ق يــز از طريــرا ن ىاخلاقــ یهــا م و محموليهكنــد، بلكــه مفــا ىن ميــيخــاص تع یا لحظــه
ق يـرا از طر ىگـر، مـا خـوب و بـد اخلاقـيان ديـدهد؛ به ب ىات به دست ميجزئ یاستقرا

م، بـه دسـت يـروزمرf خود با آنها سروكار دار ىكه در زندگ ىجزئ یها پالودن مصداق
ن اسـتقرا يا[«، یبه نوشتۀ و. دارد برداشتىين ارسطو چن یز از رأيد راس نيويد. ميآور ىم

 یها از نمونـه ىنـيلۀ آن ذهـن پـس از تجربـۀ تعـداد معيوس دانست كه به ینديد فرايبا] را
ّ ي، به حقىجزئ  ىتلقـّ ىهيكـه از آن پـس همـواره بـد ىقتـيازد؛ حقيـ ىدسـت مـ ىقت كل

  .)226: 2004راس، (» است» یعقل شهود«ت ين معنا فعاّلياستقرا بد. شود ىم
شوند و تنها پـس از آن  ىات گرفته مياز جزئ ىم اخلاقيب، نزد ارسطو مفاهين ترتيبد

ّ  ىم اخلاقياست كه مفاه ها با تشـبهّ بـه  شوند كه رفتارها و كنش ىدر نظر گرفته م یا ىكل
ّ  ز همينجا نين، در ايبنابرا. شوند ىده مينام» خوب«آن  ارسـطو،  ىت نظام فلسـفيراستا با كل
ّ  ىجزئ ّ  ن صورت كهيشود؛ بد ىواقع م ىمبدأ كل اسـت و مـا  ىمنضمّ به جزئـ یزيچ ىكل

  . ميآور ىق استقرا به دست ميآن را از طر
كـــرد يســۀ دو رويارســطو را بــا مقا ۀيـــموجــود در نظر ىايگر يد بتــوان عقــلشــا

ده ينام ىاخلاق یانگار ىآنچه غالباً ذهن«. تر ساخت روشن» یانگار ىذهن«و » یانگار ىنيع«
ن يبـد» ن عمـل درسـت اسـتيـا«مثال، عبارت  ین آموزه است كه برايانگر ايشود، ب ىم

ّ يا به بي، »كنم ىد ميين عمل را تأيمن ا«معناست كه   ىعنـي ىاخلاق يىگرا ىتر، ذهن ىان كل
ا يـنـده از احساسـات يهسـتند كـه فـرد گو يىها معادل گزارش ىاخلاق یها یآنكه داور

ــا نگرش ــه م یه ــد ىخــود عرض ــى، (» كن ــه ا. )195: 1390مك ــه ب ــا توجّ ــب ــر رن تعي ــف، اگ ي
ن امـر يـم و در ايانگار بدان ىاش ذهن»یاريمع انسان«معروف  fپروتاگوراس را براساس فقر
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كلمات ) الف: ل استيذ یاز دو معنا ىكي یها دارا ت ارزشينسب«: مياستناد كن گاتریبه 
شـرط اطـلاق  د ويـصـورت مطلـق و بـدون ق به یزيـچ چيخوب و بد و امثال آنهـا بـر هـ

و چگونه بـه  ىطينكه در كجا و تحت چه شرايبا توجه به ا یزير هرچيرا تأثيشوند، ز ىنم
هسـتند، منظـور او  ىد خـوب و بـد نسـبيگو ىم ىكس ىوقت) ؛ ب...كند ىكار رود فرق م

ن يشـه اسـت كـه آنهـا را چنـيسـت، بلكـه انديا بد نيز خوب يچ چيه«: ن باشديتواند ا ىم
   .)14: 1375گاتری، (» انگارد ىم

رو يـتـوان گفـت پروتـاگوراس پ ىم« كـه بگيريم نظر درنيز تری را گا یاهكيدأاين ت
نمودهـا  یمسـتقل، در ورا ىتـيچ واقعيبوده است كه براساس آن ه یا ىافراط يىگرا ذهن

يش ك از مـا داور اعتقـادات خـويست و هريان بود و نمود نيم ىچ تفاوتيه. وجود ندارد
 یم براياگر بخواه« ايد در نظر گرفت كهرا نيز ب ىدر پاورق او مطلب نيز ،)50: همان(» است

ا يبهتر از اصالت حس ] ىافراط يىگرا ذهن[ن عنوان يم، ايبنه ىدگاه پروتاگوراس اسميد
شـود كـه  ىد را شامل ميا عقاين نظر به همان اندازه تفكرات يرا ايدار است، زياصالت پد

شـود كـه بـر  ىم درسـت و غلـط اطـلاق ميرا و به همان انـدازه بـر مفـاه ىادراكات حس
ــات ــردمحسوس ــرم و س ــون گ ــان( »ى چ ــون را ن .)هم ــع افلاط ــموض ــوان ىز مي ــب يت م برحس

ك فـرد يـرا نـزد يـم، زيلحـاظ كنـ» یانگـار ىنيع«هـا،  ارزش ىنـيبودنش به مرجع ع قائل
گونـاگون، از  یها شدن در نسـبت خود را بدون واقع ىخوب و بد، بار ارزش» انگار ىنيع«
ء اسـت؛ ىشـ ىراضـافيغ ىنـيوصـف ع ىر ذاتـيـخ«: ننـدك ىافـت ميدر ىنيك مرجع عي

  .)95: 1390كرسگارد، (» ا لذّات دارديلات يق، تمايء مستقلّ از علاىكه ش ىارزش
تـوان  ى، م»یانگـار ىنيع«و » یانگار ىذهن«كرد يان دو رويم ىن ذاتيشدن تبا با روشن

آنهـا را در  ى، ولـكند ىنم ىها را نف ارزش ىنيدانست كه مرجع ع  »يىگرا عقل«ارسطو را 
 یق عقـل شـهوديـكـه از طر ىعملـ( كند مىى شناساي ىها و موارد گوناگون تجرب نسبت

 ۀيـدو نظر یايكردن مزا جمع یبرا ىتوان تلاش ىانه را ميگرا عقل ۀينظر«). رديپذ ىانجام م
 ىا امر واقـع در صـورتيء ىك شيه ين نظريمطابق ا. دانست] يىگرا ىنيو ع يىگرا ىذهن[

. دآوردن آن وجـود داشـته باشـديـا پديـق يتصـد یبرا ىكاف ىل عمليكه دل خوب است
لات مـا سرچشـمه يازها و تمـايط، نياز سرشت، شرا] یزيچ ىخوب[ل در نگاه نخست يدل
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د يـبا] انـهيگرا عقل[ل يتحل. انه مطرح استيگرا ذهن یها ليگونه كه در تحل رد، آنيگ ىم
سـت كـه ين نيرا چنـيد، زيازمايرا ب] نخست نگاه[ل در يت دليكند كه كفا ىمعرّف یاريمع

متعلـّق خـود  ىبتواند خوب یا التذاذيت برسد و هر علاقه يل به حدّ كفايهمۀ موارد آن دل
رسد مرجـع بـه طـور مطلـق  ىبا توجّه به آنچه گفته شد، به نظر م. )96: همان(» را ثابت كند

 ىنـيع یهـا آن را ارزش یشـود و جـا ىم ىدگاه ارسطو نفيها در د ارزش ىرونيو ب ىنيع
بـا دقـّت در احـوال و  یگـر، عقـل شـهوديان ديـبـه ب. رديـگ ىم ىموجود در موارد تجرب

  .ر نباشديپذ هيتوج ىليدهد تا هرتما ىبه دست م یاريات، معيجزئ
هـا و مـوارد خـاص،  تيكردن فرد ات و لحـاظيـن دقـّت در جزئيگر، هميد يىاز سو

كه همواره خـود  ىرو به رشد باشد؛ اخلاق ىقتحققّ اخلا یبرا ىخوب یتواند راهگشا ىم
در ] ىعملـ ىخـرد و فرزانگـ یشـخص دارا...[«: رود ىكرده و از خود فراتر م ىابيرا ارز

انـاً يق كنـد كـه بـه اجابـت و احيـانتخـاب طر ین موارد خواهد توانست به نحويتر یعاد
نسـبت بـه  فشيت ظـريو حسّاسـ یو ىخودشناس. نجامديش بيها شتر نظام ارزشيتكامل ب

ا بـه يـآنكه متوجّه باشد  ىغالباً او را ب) ا به قول ارسطو، ادراكشي(هرمورد  یها ىدگيچيپ
خواهـد  يىراهنمـا] ريـاز خ[منطبق با تصوّر متكـاملش  ىتأمّلات مفصّل بپردازد، به انتخاب

  .)92: 1389نوسباوم، (» كرد
ك ارزش در برابـر يـعنوان  بـه» انصـاف«كـه ارسـطو از  ىفـيتوان از تعر ىنجا ميدر ا
انصاف، اصلاح قـانون اسـت، «به نظر ارسطو . اد كرديدهد،  ىبه دست م» عدالت«ارزشِ 

 ّ . )a1137: 1385ارسـطو، (» بـودنش ممكـن اسـت نادرسـت باشـد ىآنجا كه قانون به سبب كل
كـرده و  ىنـيب شياند، پ را كه در قانون وارد نشده يىها شامد گزارهيب، ارسطو پين ترتيبد
عمل بر طبق انصاف، موافق عدل است، ] در نظر ارسطو[«. كند ىم ىشياند آنها چاره یبرا
. اسـت ىح عدالت قـانونيگر، انصاف در واقع، تصحيان ديبه ب. ىنه موافق عدل قانون ىول

 ىگونـه قواعـد كلـّ نيوجـود دارنـد كـه مشـمول ا یمـوارد ىاسـت، ولـ ىكلـّ ىهر قانون
ّ يع ىتوانند بود، ول ىنم عـتِ موضـوع يسـت، بلكـه طبيگـذار ن ا قـانونيقانون ت در يب كل

ب را يـن عيـشـناخت، ا ىان ماوقع را ميگذار اگر حضور داشت و جر قانون است و قانون
  .)1495: 1375گمپرتس، (» كرد ىح ميتصح
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 یبـرا. شـود ىافلاطـون آشـكار م یارسـطو بـا رأ یان رأيتوجّه م نجا تفاوت قابلياز ا
 ّ . شـوند ىاس واقـع ميـق یاند و كبرا اتيجزئ یثل، مبدأ و مبناا مُ يات مفارق يافلاطون، كل

آنها هم عالم . ت دارديافلاطون اهمّ  یبرا ىل منطقيو هم به دلا ىنيل ديصُور، هم به دلا«
 ىر محموليتعاب ىاز معان ىنييشود و هم تب ىر و فساد واقع نمييرا كه دستخوش تغ یسرمد

ن بـاور يـرد و بـر ايپذ ىدگاه را نمين ديارسطو ا. )114: 1379مكينتاير، (» نهند ىار ميرا در اخت
واسـطۀ  ىجـز امـور واقـع و ب یزيـد از چيـتـوان و نبا ىرا نم ىاخلاقـ یها است كه گزاره
] زيـن[گر اخذ كرد، بلكـه آنهـا را يد ید از جايرا نبا ىاخلاق یها گزاره«: تجربه اخذ كرد

 ىن صورت اسـت كـه آنهـا بـر اصـليرا در ايم، زيكن ىاخذ م ىاز خود قلمرو تجربۀ عمل
  .)249: 1382گادامر، (» خواهند بود ىمتناسب با موضوع مبتن

و  یتوان گفت كه ما در عمل، بنا به مناسبات رفتار ىارسطو م ۀيشتر نظريح بيدر توض
 یرهـايد به خين، بايبنابرا. ميكن ىرا تجربه م ىگوناگون یرهاير، خيدf متغيچيپ یها تعامل

م و يـآور یگونه كه مردمان باور دارنـد، رو ، آنىتجربۀ اخلاق یبرا موجود و محسوس
اخـلاق «. ميرا از آنها استنتاج كن ىاخلاق یها م و گزارهيپژوهش خود را از آنها آغاز كن

  .كند ىن استدلال ميدن به اصول نخستيرس ین، بلكه براياصول نخست ینه بر مبنا
مـا  یكنـد، بلكـه بـا آنچـه بـرا ىنم خود معقول است آغـاز یاخلاق با آنچه به خود

جـدل،  یاز كاربردهـا ىكياست و  ىك معنا جدلياخلاق به ... كند ىآشناست، شروع م
رو، ما در اخلاق به عقـل  نياز ا. )199: 2004راس، (» ن استيت ما به اصول نخستين هدايهم

اسـت،  ده يحفـظ آن كوشـ یجاد كرده و بـرايرا ا ىنيان دراز قوانيجامعه كه سال یشهود
] ىكوماخوسـين[ل در اخـلاق يفهرسـت فضـا«. ميورز ىن مـيم و به آن تمكيكن ىاعتماد م

ن فهرسـت يـا. باشـد ىارسطو مبتن ىشخص یها ىابيها و ارز ست كه بر انتخابين ىفهرست
عصر  ىونانيدر جامعۀ » زاده ك اشرافينامۀ  قانون«زعم ارسطو  است كه به یزيبازتاب چ

ن يل قـوانيـطور كـه در تحل د كـرده اسـت، همـانييـانون را تأن قـيارسطو، خود ا. اوست
 .)141: 1379مكينتاير، (» كرده است ىن معرّفيونان را هنجاري، جامعۀ ىاسيس ىاساس
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  یريگ جهينت

 یمحض پروتـاگوراس از سـو یانگار ىك سو و نسبيحال كه مرز ارسطو با افلاطون از 
افلاطـون و  یهـا زان حضـور آموزهيم توان ىآنچه گفته شد، م یگر روشن شد، بر مبنايد

  :ان كردير بينگرانۀ ارسطو به صورت ز لتيفض ىشناس پروتاگوراس را در اخلاق
اش، هـم بـه  انهياگر فلسـفۀ صـورت یگونـه كـه بـر مبنـا رسد ارسطو، همان ىبه نظر م

دهـد، در  ىم ىانضمام ىنيمرجع ع ىكند و هم به مُثل مفارق افلاطون ىرورت اذعان ميص
هـا ثابـت  تيات و محسوسات با وجـود همـۀ فرديكردن آنچه در جزئ ز با لحاظين اخلاق

: پـردازد ىم ىشـناخت كـرد اخلاقيان دو رويـف و محترم است، بـه جمـع ميماند و شر ىم
ن درجه ممكن و دور از دسترس عوام قـرار يتر آرمانىكرد افلاطون كه اخلاق را در يرو

نامـد دركـار  ىلت ميدادن آنچـه كـه فضـ زشكرد پروتاگوراس كه با آمـويدهد و رو ىم
  .ساختن اخلاق است ىدست دمِ 

اخـلاق موجـود در  یخود را بـر مبنـا ىشناخت ن اساس، ارسطو پژوهش اخلاقيبر هم
بودن اخـلاق و  ینه از آن رو كه مانند پروتاگوراس به قرارداد ىدهد، ول ىجامعه انجام م

ف و يكـه شـر ىرا تا وقتـ يىها لتيفض ن اخلاق وين به چنيها معتقد باشد و تمك لتيفض
ند، بر خود واجب بداند، بلكـه از آن رو كـه او اخـلاق موجـود را حاصـل ينما ىخوب م

گر، يان ديبه ب. رديگ ىآن در نظر م یبرا ىعقل یا داند و عقبه ىان مينيشيپ یادراك شهود
بـرخلاف  .تواند باشد ىموجود نم یها لتيرها و فضيخ یارسطو سوا یلت براير و فضيخ
جۀ قـرارداد يدارند و نت ىنيو ع ىف، وجود واقعيها و امور شر لتيپروتاگوراس، فض یرأ

عقـل  یدارا یمردمـان دانـا. سـتنديهم وابسـته ن ىآنها به فكر و ذوق كس. ستنديو توافق ن
رو،  نياز همــ. انــد ات بــه دســت آوردهيــكردن جزئ ، آنهــا را از ادراك و غربــالیشــهود

 ىعقلـ ۀيط بـا حفـظ پشـتوانر شـراييـتوانند با گذشت زمان و با تغ ىموجود م یها لتيفض
  .ابنديگر بيد ىافته و صورتير ييتغ

افتن آنها رنج فراوان بـرد ي یكه سقراط برا ىاخلاق یها فيارسطو تعر ین، برايبنابرا
 ّ ن متعلقّـات يمفـارق و دور از محسوسـات دانسـت، از دلِ همـ ىاتيـو افلاطون آنهـا را كل

ند، يبها ف و گرانيكه در ذاتشان شر يىها فيد؛ تعريآ ىبرم یواسطۀ عقل شهود تجربه به



145  

 

 

ظر
ن

ي
 ۀ

ق
لا

خ
ا

 
خت

نا
ش

 ى
طو

س
ار

  

ــ ــتواننــد حســب مــورد تغ ىســتند و ميثابــت ن ىول ــد و اصــلاح و تكمير يي ــابن  .ل شــوندي
بـه اخـلاق  یارسـطو، بـا نگـاه امـروز ىشناس به اخلاق ىساختن عناصر پروتاگوراس وارد
ل يج فلسفۀ اخلاق را به دليرا یها نظام ىورتچارد رينمونه، ر یدارد؛ برا یشتريب ىكينزد

ار يز هرچنـد بسـيـر نينتـايمك. )Rorty, 1999(كنـد  ىروزمـرّه سـرزنش م ىبه زندگ ىالتفات ىب
وحدت  ۀيتر ساخته و بر نظر شۀ او را پررنگياند ىدار ارسطوست، عنصر پروتاگوراس وام
از همـۀ  یمنـد ازد كـه بهرهسـ ىمـا را وادار م ىنيب تازد و معتقـد اسـت واقـع ىها م لتيفض
بـدانيم ر يناپـذ اجتناب یها را امـر لتيفضـ ىم و نبود برخيها را لازمۀ سعادت ندان لتيفض

)Mclntire, 2007(.  
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Aristotle’s Ethical Theory: a Synthesis of Platonic and Protagorean Doctrines 

Fatemeh Seyfollahi 
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Aliakbar Abdolabadi 

Assistant professor, Philosophy department, Shahid Beheshti University. 

abdolabadi85@yahoo.com 

 

In his teleological ethics, Aristotle investigates moral virtues in order to present 

practical moral rules. What he describes in Nicomachean Ethics as virtues are 

characteristics which in his age Athenians considered as virtues. In this paper, we 

have shown that this aspect of Aristotle's ethics roots in Protagoras. On the other 

hand, inspired by Plato, Aristotle considers such virtues as products of intellect in 

discovering and inventing moral rules. Therefore, contrary to Protagoras, for 

Aristotle, moral rules are not relativistic and conventional. Thus, we can take 

Aristotelian Ethics as a synthesis of Platonic ethics, which seeks moral rules in 

the heavens and considers it as an unconventional product, and Protagorean eth-

ics, which considers morality as a product of convention. 
 
Keywords: 

Plato, Aristotle, Protagoras, ethical theory, virtue, intuitive wisdom. 
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Mullā Ṣadrā and the Problem of Death 

Alireza As'adi 

Assistant professor, Islamic Sciences and Culture Academy. 

asady50@gmail.com 

 

Philosophers, including Mullā Ṣadrā, have always been concerned to provide an 

explanation and an analysis of death. Sadra tried to give a philosophical account 

of death. A philosopher’s intellectual principles will indubitably affect their phi-

losophical analysis of the problem of death and will have certain consequences 

and implications. In this paper, I seek to delineate what, why and how death hap-

pens from Mulla Sadra’s point of view, and I shall then elucidate the conse-

quences of his analysis of death in terms of his philosophical principles, such as 

substantial motion and the soul-body relation. There are some religious doctrines, 

such as the naturalness, necessity, truth and existentiality of death and human 

survival after death, that can be better accounted for in terms of Sadraean prin-

ciples. however, there are religious doctrines that seem incompatible with the 

Sadraean account. This paper ends with an examination of two such doctrines: 

that of raj’a (return of certain people after Imam Mahdi’s reappearance) and per-

fection in barzakh (the world after death and before the resurrection). 

 

Keywords: 

Mulla Sadra, Death, Philosophical Accounts, Natural Death. 
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The Meaning and the Nature of Action according to Ibn Sina’s Moral Mid-

dle Term 

Mohammad Hani Jafarian 

MA, Philosophy (Corresponding Author). 

hani.jafarian@gmail.com 

Mir Saeid Mousavi Karimi 

Associate Professor, Mofid University. 
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The main question in this paper is the meaning and the nature of moral actions for 

Ibn Sina. What are the requirements of a moral action that is, for Ibn Sina, the 

result of observing the middle path between two opposing temperaments? And 

under what conditions can an action count as a moral middle term? What are the 

epistemic prerequisites of a moral action? And what are its ontological features? 

In order to answer these questions, we should first discuss the significance of 

cultural and ethnical requirements in providing a meaning for an action as a mid-

dle term in Ibn Sina’s moral system, and we will then analyze how the action can 

turn into a habit or a temperament. We then go on to show that the epistemic na-

ture of a moral action is formed for individuals in the society as a matter of re-

liance on what mystics and the rulings of sharia say. The ontological nature of a 

moral action will be elucidated in terms of the addition of a certain form to the 

forms already existing in the world. 

 

Keywords: 

Ibn Sina, Ethics, Middle Term, Sharia, Form. 
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The Challenge of the Falsifiability of Religious Beliefs 

Mohsen Moghri 
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Ahmad Moghri 

PhD Student, Christian theology, University of Religions and Denominations. 
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Since the age of science emerged and empirical views of the world were devel-

oped, religious beliefs have been under attack by empiricists. With the emergence 

of logical positivism in the philosophy of science, this radical worldview led to 

the claim that religious beliefs are meaningless. In such a context where it seemed 

unexpected for there to be a dialogue between empiricists and religious believers, 

Anthony Flew introduced the criterion of falsifiability as the condition for the 

meaningfulness of religious beliefs, and this led to a heated debate between empi-

ricists and religious believers. Flew’s Challenge was frequently reprinted and 

gave rise to many positive and negative reactions rooted in the brevity and ambi-

guity of Flew’s writing. In this paper, we examine such reactions to Flew’s view 

and then provide a detailed analysis of his challenge, unveiling the significant 

insight lurking in it; an insight that not only does not degrade religious values, but 

provides a foundation to elucidate religious beliefs and issues concerning the lan-

guage of the religion. 

 

Keywords: 

Flew’s Challenge, Falsifiability, Meaningfulness, Religious Beliefs, Logical Posi-

tivism. 
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The Virtue and the Problem of the Fundamental Error of Attribution 

Mohsen Jahed 

Associate Professor, Department of Philosophy, Zanjan University. 
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Javad Salehi 

Assistant Professor, Department of Psychology, Zanjan University. 

 

With the emergence of virtue ethics in recent years, many people tackled with its 

weaknesses and strengths. One of the most important fundamental objections to 

virtue ethics is to doubt or deny internal moral attributes (virtues and vices). 

Some moral philosophers based such an objection on social psychology, and thus 

considered the attribution of internal attributes to human moral conducts as a fun-

damental error in attribution. Gilbert Harman and John Doris appealed to some 

experiments in social psychology, such as the Milgram experiment, benevolent 

Samurai, and Zimbardo prison, to deny internal moral attributes. They hold that it 

is a mistake to base a moral theory on such attributes, and thus virtue ethics is not 

a plausible normative theory. Proponents of virtue ethics provided several nega-

tive and positive replies to this objection. We believe that the best reply is the one 

based on rareness. In this paper, we delineate the problem and then examine it in 

detail. 

 

Keywords: 

Virtue Ethics, Localism, Holism, Internal Moral Attributes, Harman, Doris. 
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John Rawls and the Method of Reflective Equilibrium in Ethics 

Majid Molla Yousefi 

Associate professor, Imam Khomeini International University. 

mollayousefi@yahoo.com 

 

In his discussion of the old problem of induction, Nelson Goodman refers to 

something that was later called the method of reflective equilibrium by John 

Rawls and was employed by him in order to infer a theory of justice in the do-

main of political philosophy. He claimed that in a liberal society, the selection of 

a particular principle regarding justice requires an arbitrary preference. To solve 

the problem, Rawls considers an initial situation through the developments of 

which people come to an agreement over the normative principles of justice. For 

him, these principles should be reconciled with our moral judgments concerning 

particular cases via the method of reflective equilibrium. The employment of this 

method came to be criticized by some philosophers and defended by others. It 

seems that ethical problems, and in particular, problems of applied ethics, cannot 

be solved only by an appeal to moral theories and abstract moral principles. Thus 

despite many controversies about this method, it is so useful in the field of ethics, 

and in particular, applied ethics, that some people have claimed that it is the only 

useful method in ethics. 

 

Keywords: 

Moral Philosophy, Reflective Equilibrium, Nelson Goodman, John Rawls, Me-

thodology. 
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